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CONSIDERACOES SOBRE A FILOSOFIA NA
ENCICLICA FIDESET RATIO

Manfredo Aradjo de Oliveira*

1. A problemética de fundo

O Papaconsidera, antesde maisnada, asituacdo davidahumana, nestefimdemilénio,
cheiadeconflitosemrelagdo aquestdesfundamentais, com afinalidade de seperguntar sobre
0 sentido do processo civilizatorio recente, que costumamos chamar de modernidade e que
muitas vozes, no momento presente, proclamam estar, de algumaforma, chegando ao fim,
mas, antesdemaishada, e €isto que, parael e, € preocupante, sem possi bilidadesde encontrar
uma resposta a seus problemas, uma vez que faz parte da cultura contemporanea a
desconfianga na possibilidade de encontrar uma verdade' Ultima capaz de iluminar a
existéncia humana?. A razdo, apesar dos imensos progressos da humanidade, tem uma
concepcao reducionistade si mesma, pois selimitou aumaperspectivaantropocéntrica. Sem
duvida, estareviravolta no pensamento e na agdo humanos tornou possivel transformactes
considerdvels com enorme repercussao na existéncia da humanidade: “foram construidos
sistemas de pensamento complexos, que deram 0s seus frutos nos diversos ambitos do
conhecimento, favorecendo o progresso da cultura e da histéria’ (n. 5, p. 8).

Porém, estaformaderazé&o, que setornou o horizontefundante detodo existir humano,
o referencial ultimo de toda sua vida historica, se fechou, totalmente, sobre s mesma no
circulodafinitude®. AsquestBes que emergem dagui S0 inlmeras. Seraque estetipo derazdo
€ capaz de unificar todas as dimensdes da existénciahumana® ? Serd que el e possui respostas
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1 ParaH. C.LimaVaz, acategoriaverdade é o centro detodaaenciclica. Cf.: LimaVaz H. C. Fides et Ratio,
in: Estado de Minas, 21 de novembro de 1998: “Tendo como hermenéutica prioritéria de leitura a
pressuposi¢éo de que o caminho darazdo ndo se fecha, mas, antes, abre-se em todas as suas ramificagdes -
senso comum, ciéncia, filosofia - ao conhecimento da fé, a enciclica deveria colocar necessariamente no
centro de seu discurso a categoria de verdade. Com efeito, € essa nocéo que preside e d4 unidade a toda a
complexa sucessdo de temas percorridos pelo texto pontificio, e € elaque constitui o foco de convergéncia
de todo o contetido doutrinal nele desenvolvido” (n. 6, p. 9). O Papa reconhece que ha diversas formas de
verdade (n. 30, p. 25), sendo a filosofia a busca da verdade no ambito das questdes Ultimas ou sgja, eladiz
respeito aumavisdo global e aumaresposta sobre o sentido da propriaexisténcia. Elaé, por estarazéo uma
verdade superior, que termina por desembocar no absoluto (n. 33, p. 27).

2 A experiénciado mal, em muitas dimensdes davidahumana, vinculadaadesconfiancaem rel agéo aqual quer
fundamento pode levar a humanidade ao desespero, cf. n. 91, p. 69: “O otimismo racionalista que via na
histéria o avanco vitorioso darazéo, fonte de felicidade e liberdade, ndo pdde resistir adramaticidade detal
experiéncia, a ponto de uma das maiores ameagas, neste final de século, ser a tentagdo do desespero”.

3 N.5,p.8:“Foi assim quearazéo, sob o peso detanto saber, emvez deexprimir melhor atensdo paraaverdade,
Curvou-se sobre s mesma, tornando-se incapaz, com o passar do tempo, de levantar o olhar parao alto ede
ousar atingir averdade do ser”. A enciclica é citada de acordo com a edi¢éo das Edi¢des Loyola.

4 Pode-sedizer, comrazdo, queestaperguntafoi tematizada, deformasistemética, pelaprimeiravez no Teeteto

dePlatéo, onde sefaz um esforgo paramostrar osdiferentesniveisde conhecimento humano, partindo datese
de um conhecimento, apenas subjetivo, em permanente mudanca, ou seja, 0 puro aparecer subjetivo, que se
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paraas exigéncias profundas do ser humano? Pode-se, por exemplo, apenas com as ciéncias
modernas®, responder as questfes éticas fundamentais, que emergem neste fim de século, a
questdo dafome e dainjusticaem dimensdo planetéaria, aquestdo ecol 6gica e daengenharia
genética, por exemplo? E as questdes Ultimas, as questdes sobre o sentido Ultimo do existir
humano, de suas conquistas, de sua histéria, da propria técnica, da vida e da morte, que,
normalmente, se explicitam na experiénciareligiosa?

Para 0 papa, a razéo técnico-cientifica ndo é capaz de explicar por que o ser humano
€ um ser inquieto, que busca, que pergunta, que deseja, sempre, libertar-se sem nunca parar,
0 que, O, se entende por arazéo ndo selimitar a esferadamani pulagcéo dos fendmenos, mas
se compreender a s mesma, em Ultima insténcia, como abertura dindmica ao Absoluto®,
consistindo, entdo, suaverdadeiradignidade em conhecer averdade e procurar o absoluto (n.
47, p. 38). Ora, estas so questdes, parao papa, “quetém suafonte comum naquelaexigéncia
de sentido, que desde sempre, urge no coracdo do homem: da resposta a tais perguntas
depende definitivamente a orientacdo que seimprime aexisténcia’ (n.1, p. 5).

A posturadasciéncias, que constituem aformaespecificaderacionalidade dostempos
modernos, é uma postura, fundamentalmente, objetivante: ela reduz tudo que encontra o
objetivo béasico do dominio a ser exercido sobre os fendmenos, o que se revela, sobretudo,
na técnica moderna, que constitui 0 mecanismo através de que a humanidade realiza o seu
projeto de apropriacéo eficaz da natureza. O homem moderno é fascinado pelas novas
possibilidades que se descortinam, em sua vida, a partir da racionalidade do sucesso e da
eficécia

@ Ora, parao Papa, o que é problemético é areducdo darazdo a estadimensao técnico- @
cientificae, ultimamente, acompreensio desta propriaformade razéo como algo destituido
de qualquer pretensdo de verdade. Perdida a dimens&o Ultima da raz&o, que o papa com a

exprime na frase de Protégoras (ou de alguns de seus discipulos) de que “0 homem é a medida de todas as
coisas’ até chegar ao que Platéio chama de noesis, o conhecimento dos principios, isto €, do que ndo é mais
apenas hipétese, mas que se fundamentaasi mesmo, o que ndo pode mais ser negado sem ser pressuposto,
portanto o incondicionado, como Platéo afirmanaRep. 510 f. 533. No nosso século, a polémica é retomada,
mas huma perspectiva muito afastada da postura platénica pela Escola de Frankfurt. Cf. nota 8.

5 Umadas caracteristicas das ciéncias modernas € seu desligamento de um saber normativo. O cientistaantigo
estava convicto de que o conhecimento do cosmostinhaaver com um todo ordenado e normativo e que este
conhecimento possuiaumvalor intrinseco. Estes pressupostosforam abandonados e aciénciacontemporanea
se entende a S mesma como um saber ndo normativo, fatual. As ciéncias nos dizem o que € o caso, que
determinadas|eisexistem eque, apartir destabase, elaspodem, em parte, explicar determinados eventos, em
parte, até fazer prognosticos. Neste trabalho, as ciéncias partem de axiomas ndo demonstrados e ndo
demonstraveis no quadro de suateoria, cujo esclarecimento ndo constitui, propriamente, tarefadas ciéncias.
O que as diversas disciplinas filosoficas, que correspondem as ciéncias tém a fazer é refletir sobre seus
conceitos e sentencas fundamentais, em Ultima instancia, dizer 0 que sdo 0s seres por elas considerados.
Portanto, a cada ciéncia corresponde uma disciplina filoséfica que ocupa de seus principios e procura
compreender sua necessidade. Orando € possivel enfrentar os desafios éticos sem uma explicitagdo de uma
teoriadosbensedosval oreso que, por suavez, pressupde um conhecimento dasesséncias. Cf. HosleV. Moral
und Poalitik Grundlage einer politischen Ethiik fur das 21. Jahrhundert Miinchen, 1997, p. 204, 1130 e segs.

6 Uma problemética, que, em nosso século foi, especialmente, trabalhada pelo assim chamado “Tomismo
Transcendental” a partir da obrade J. Maréchal Cf. Rahner K. Geist in Welt. Zur Metaphysik der endlichen
Erkenntnis hel Thomas von Aquin, terc. ed. Miinchen, 1964; Hoérer des Wortes. Zur Grundlegung einer
Religionsphil osophie. Neubearbeitet von J. B. Metz, M iinchen, 1963. Coreth E. Metaphysik. Finemethodi sch-
systematische Grundlegung, seg. ed. Innsbruck, 1964. OliveiraM. A. de. Filosofiatranscendental e Religido.
Ensaio sobre a Filosofia da religi&io em Karl Rahner, S&o Paulo, 1984.
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tradicdo chamademetafisica’ , aprépriarazao instrumental® ficasubmetidaao sabor dolivre
arbitrio, o que conduz a diferentes formas de agnosticismo, de relativismo e, por fim, de
ceticismo e torna a humanidade incapaz de enfrentar suas perguntas Ultimas e, conseqiien-
temente, de encontrar um rumo para sua vida histérica: a legitima pluralidade de posicdes
cedeu lugar aum pluralismo indefinido, fundado no pressuposto de quetodasas posi ¢des sdo
equivalentes: trata-se de um dos sintomas mais difusos, no contexto atual, de desconfianga
naverdade’ (n.5, p.8). Neste contexto, tudo se reduz a mera opinido. Vivemos, hoje, uma
“crisedesentido”, poisaconcorrénciadosdiversospontosdevistadecaréter cientifico, sobre
avidahumanaeo universoterminou provocando umaenormefragmentagdo do saber®, o que,
por um lado, torna muito dificil, para alguns até impossivel, ainda se pbr a questdo de um
sentido Ultimo eglobal e, por outro, o carater fragmentario das propostasterminapor “ elevar
oefémeroanivel devalor, iludindo assim apossibilidade de seal cangar o verdadeiro sentido
da existéncia’ (n.6, p.9). Negligenciando aquestdo do sentido, umafil osofiaestariacorrendo
ograveperigodereduzir arazéo asuadimensdo meramenteinstrumental, “ semumaauténtica
paix&o pelabusca daverdade’ (n.81, p. 62).

O melhor testemunho do climaespiritual quemarcanossaépocag, parao papa, aforma
como afilosofiacontemporanease articulanascorrentes'®, hoje, hegemdnicas. O ecletismo,
por exemplo, se caracteriza por assumir idéias de distintas filosofias sem se preocupar com

Esta distingédo de dimensdes darazéo remontaa Platéo e Aristétel es, que distinguirdo o pensamento noético
(de nous, a faculdade de captagc@o dos principios) e o pensamento dianoético (de didanoia, 0 pensamento
discursivo). Enquanto o primeiro (que depois sera chamado de conhecimento metafisico) capta os principios

e é, assim, o conhecimento das estruturas fundamentais do ser, o segundo, 0 pensamento axiomatico -
@ dedutivo, que depois constituird a estrutura propria das ciéncias modernas, parte de axiomas ndo mais @

questionados por ele. Enquanto que Platéo subordinou (por exemplo na parabola da linha do Politeia) a
racionalidade matemética, a dianoia, a noesis filosofica, na modernidade Th. Hobbes, por exemplo, reduz,
desde o principio de suaobra, o conceito de razéo ao cal culo mateméti co e seu objeto especifico € aconexdo
causal empirica existente. Aqui a finalidade Ultima da ciéncia € um fazer ndo mais, eticamente, orientado
(Hobbes Th. Leviathan, edited with an introduction by C.B.Macpherson, L ondon/Harmondsworth, 1987, p.
111, 115). Oraacaracteristicadasituagdo atual €0 “fim dametafisica’: “ querem que afilosofia se contente
com tarefas mais modestas, tais como a mera interpretacdo dos fatos ou apenas a investigacdo sobre
determinados campos do saber humano ou das suas estruturas (n. 55, p. 43). “...afatade confianganarazéo
que se manifesta em grande parte da filosofia contemporénea, abandonando em larga escala ainvestigacéo
metafisica das questdes Ultimas do homem para concentrar sua atencéo sobre problemas particulares e
regionais, s vezes puramente formais’ (n. 61, p. 48).

8  NaterminologiadaEscolade Frankfurt. Cf. Horkheimer M. Zur Kritik der instrumentellen Vernunft. Ausden
Vortrégen und Aufzeichnungen seit Kriegsende, ed. Por Schmidt A, Frankfurt am Main, 1974. Marcuse H.
Der eindimensionale Mensch, Studien zur ideologie der fortgeschrittenen Industriegesellschaft, oit. ed.
Neuwied/Berlin, 1969. Cf. n. 47, p. 37.

® Defendida, hoje, por alguns pensadores como momento fundamental de emancipaggo do ser humano. Cf.

Lyotard J.F. O Pés-moderno, quar. ed. Rio de janeiro, 1993. Vattimo G. La Societa transparente, Milano,

1989: As Aventuras da diferenca. O que significa pensar depois de Heidegger e Nietzsche, Lisboa, 1998.
1 Cf.n.86-91, p. 66-69. AlgunscriticosdaEnciclica, naEuropa, acentuaram o caréter unilateral daapresentagéo
do panorama da filosofia contemporénea. No entanto, a intengdo do papa ndo € apresentar um quadro
completo, nem umavisdo puramente negativa da situacdo dafilosofiahoje. Ao contrério, ele reconhece que
houve progressos em diversos campos e cita explicitamente: “a l6gica, a filosofia da linguagem, a
epistemologia, afilosofiadanatureza, aantropologia, aandlise profundadas vias afetivas do conhecimento,
a perspectiva existencial aplicada a andlise profunda das vias afectivas do conhecimento, a perspectiva
existencial aplicadaaandisedaliberdade’ (n. 91, p. 68). O que o Papapretende acentuar € que hdumapostura
de fundo, que ele denomina a “afirmagéo do principio de imanéncia’, que conduziu aos relativismos e
ceticismos contemporaneos, os quais “levaram a por radicamente em quest@o postulados considerados
indiscutiveis’ (n. 91, p. 69). O grave, nestecontexto, € parao Papa, aconvicgdo quedai decorre que, “otempo
das certezas teriairremediavel mente passado, 0 homem deveria finalmente aprender a viver num horizonte
de ausénciatotal de sentido, sob 0 signo do provisorio e do efémero” (n. 91, p. 69).
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suacoerénciae conexao sistematicae, sobretudo, sem levantar aquestdo de suavalidade. O
historicismo, por suavez, toma, como critério de verdade, a adequac&o a uma determinada
época historica, negando, assim a validade perene da verdade. A expressdo especifica da
culturaatual searticula, filosoficamente, no cientificismo, cujatesefundamental €s6 admitir
como vdlidas as formas de conhecimento tipicas das ciéncias modernas, destituindo de
qualquer sentido afirmagdes que digam respeito aalgo além dos fendbmenos que experimen-
tamos, uma vez que o proprio conhecimento tedrico se subording, inteiramente, aos fins
estabelecidos pela racionalidade tecnoldgicatt, o que implica negar a legitimidade da
dimensdo metafisica darazédo humana'?. Nesta 6tica, os valores sdo reduzidos a expressao
de nossa emotividade, o que significa dizer que ndo possuimos critérios racionais para
justificar nossas acOes®™ e a realidade se restringe ao fato puro e simples*. O homem
contemporaneo parece estar sempre ameacado pelo resultado do trabalho de suas préprias
maosdetal modo que* o ato principal daexisténciahumanacontemporanea’ éque” ohomem
vive mergulhado cada vez mais no medo” (n. 47, p. 38).

A humanidade contemporanea faz aparecer, as claras, o paradoxo implicito na
civilizacdo moderna: estalevantaapretensdo de ser umacivilizaco, unicamenteradicadana
raz&o. Porém, uma vez que reduziu a razdo a manipulacéo de fendbmenos, por um lado,
aumentou enormemente acapaci dade humanadedispor sobreosfendmenosdetal modo que,
hoje, as consequiéncias das acbes humanas se estendem ao planeta; por outro lado, aprépria
reducdo da razdo a esfera da manipulagdo eficaz de fendbmenos a torna incapaz de se
confrontar eticamente com os proprios problemas dai decorrentes arespeito davidahumana

11 Eelucidativo comparar o sextolivroda*“ EticaaNicdmaco” com o capitulo quinto do Leviatdde Hobbespara
compreender as mudangas profundas na concepcao daracionalidade. Cf. arespeito Hosle V., Zur Dialektik
von strategischer und kommunikativer Rationalitét, in: Praktische Philosophie in der modernen Welt,
Minchen, 1992, p. 59 e segs.

2 Estae, paraLimaVaz umadas questfes centrais detodaaEnciclica. Cf. LimaH. C., op. cit. . A apologia
do pensamento metafisico (p. 63-65) deve ser consideradaum dostopi cos maisimportantesdaEnciclica, pois
toda a temética “fé e razéo” perde sua significagdo se a razdo limita a priori 0 campo de sua atividade
cognoscitivaarealidade empirica e quantativamente mensurével ou, em outras palavras, searazao serecusa
aconferir qualquer realidade ao inteligivel transempirico ou afazer-se razdo metafisica.”

3 E apartir deste pano de fundo, que se revelaaimportancia do esforco de Karl-Otto Apel para fundamentar
avalidadeincondicional do ético e, portanto, airredutibilidade daesferadaéticaa racionalidadetecnol ogica.
No entanto, o projeto de Apel € marcado por ambigidades, pois ele ndo admite, paraaém daanalise casual
dasciéncias, 0 conhecimento, propriamente, fil osofico dasesséncias. Por estarazao, suafil osofiatranscendental
continua subjetiva, isto &, os principios detectados por este tipo de reflexéo transcendental ndo possuem
relevanciaontol gica. Suaéticaé, entdo, puramenteformal proceduristica. Nao € possivel, aqui, pensar numa
hierarquiade bensevalores o que éindispensavel nasolucdo dos conflitos éticos. Em relagao aestapostura,
atese do papa, naenciclica, € que sem metafisica a éticando pode ir aém de formalidades vazias. A tarefa
quesedescortina, agui, €deumaradi calizagdo dareflexdo transcendental ndo possuem relevanciaontol dgica.
Sua ética é, entdo, puramente formal proceduristica. N&o é possivel, aqui, pensar numa hierarquiade bense
valores, o que é indispensavel na solugéo dos conflitos éticos. Em relacdo a esta postura, a tese do papa, na
enciclica, é que sem metafisica, a éticando podeir além deformalidades vazias. A tarefa que se descortina,
aqui, € de uma radicalizacdo da reflex8o transcendental de tal modo que ele se revele que ela s6 é
suficientementeradical quando sefaz umaontologia. Cf. OliveiraM. A. E adial éticano sentido datradico,
uma dogmética objetivo-metafisica? In: Topicos sobre dialética. Porto Alegre, 1996. p 144 e segs.; Eticae
Préxishistorica. Sao Paulo, 1995; Herrero X. Ontologia, antropologia, ética. In: Sintese NovaFase 71. v. 22
(1995) 565-570.

14 Isto € o que H. Marcuse chamou a dimens&o unidimensional do saber contemporaneo. Cf. Marcuse H. Der
eindimensionale Mensch, op. cit. p. 139 e segs.
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e seu destino®®. No que toca ao cerne mesmo de sua vida, o ser humano esta, hoje, preso a
decisdes que ele ndo pode mais legitimar, portanto, submetido as forcas cegas da histéria,
privado de pontos de referéncia auténticos, umavez que, até por falsamodeéstia, eledeixade
por as perguntas radicais sobre o sentido e o fundamento Ultimo da vida humana, pessoal e
social.

As consequéncias no nivel darazdo prética, sdo terriveis: jaque, em Ultimainstancia,
éimpossivel legitimar raciona mente as normas da agdo humana, entéo o ser humano acaba
por ser julgado econsiderado por critérios, puramente pragméti cos, consolidando adicotomia
radical entre a esferados fatos e aordem dos valores, o que, em Ultimainstancia, conduz a
mercantilizacdo, objetivacdo e massificacdo do ser humano. Parao papa, tal mentalidade se
articulou, filosoficamente, no pragmatismo, que, em Ultima instancia, recusa qualquer
avaliagdo dos problemas humanos com referéncia a principios éticos. A conseqiiéncia
imediatano nivel do politico € umaconcepcao de democraciasem fundamentos axiol 6gicos,
0 que pressupde umaconsideracdo davidahumanaem gque sdo excluidos osgrandes dilemas
éticos e as consideragdes existenciai s “ sobre o sentido do sofrimento e do sacrificio, davida
e damorte” (n. 89, p. 68).

Para 0 papa, estas diferentes correntes de pensamento desembocam na formag&o de
uma mentalidade, hoje comum, que se caracteriza pelarejeicdo de qualquer fundamento e
pelanegacdo detodaverdade objetiva(n. 90, p. 68), reduzindo-se aexisténciahumanaauma
oportunidade parasensacOeseexperiéncias, “ ondeo efémero detém o primado” (n. 46, p. 37).
Trata-se do niilismo, que ndo sb, segundo o papa, se contrapde radical mente aos contetidos
proprios da palavra de Deus, mas é “negacéo da humanidade do homem e também da sua
identidade (...) conduzindo-o progressivamente a uma destrutiva ambicdo de poder ou ao
desespero da solid&o (...) Verdade e liberdade, com efeito, ou caminham juntas, ou juntas
miseravelmente perecem” (ld., Ibid.). Numa palavra, 0 homem contemporaneo termina
contentando-se, quando muito, com verdades parciais e provisorias'®, deixando de por as
perguntas radicais sobre o sentido e o fundamento Gltimo de sua vida, que seria o alicerce
sobre 0 qual ele poderia construir a existéncia pessoal e socia (n. 6, p. 9).

2- O sentido da Filosofia na vida humana
O papa, sem negar, em momento algum, asignificagéo e o valor deste tipo de razéo,

gue a modernidade desenvolveu, se pergunta se o contributo especifico da razdo, em seu
sentido pleno, ndo consiste precisamente em colocar a questdo do sentido Ultimo da vida'’

15 Cf.: Apel K-O. Diskurs und Verantwortung. Das Problem des Ubergangs zur postkonventionellen Moral,
Frankfurt am Main, 1988.

6 O que, para o papa, termina bloqueando sua agéo, uma vez que ndo se pode assumir qualquer Compromisso
definitivo ja que tudo € fugaz e provisorio (n. 46, p. 37).

7 Cf.n. 33, p. 27: “Mas asua pesqui sa aponta para uma verdade superior, que seja capaz de explicar o sentido
davida; trata-se, por conseguinte, de algo que ndo pode desembocar sendo no absoluto”; n. 24, p. 22: “...no
mais fundo do coracéo do homem, foi semeado o desgjo e a nostalgia de Deus (...) Existe, portanto, um
caminho que o homem, sequiser, pode percorrer; 0 seu ponto de partidaesté na capacidade de arazéo superar
0 contingente para se estender até o infinito”.
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e esbocar sua resposta. Numa palavra, a filosofia, enquanto articulacdo desta dimensao
supremadarazao, ndo possui, propriamente, questdes especificas, mastematiza“ asquestdes
gue caracterizam o percurso daexisténciahumana: Quem sou eu? Deondevenho eparaonde
vou? Por que existe o mal? O que € que existira depois destavida?’ (n. |, p. 5). “Em tais
perguntas, é testemunhada arazao profunda da existéncia humana, pois nelasainteligéncia
e avontade do homem sdo solicitadas a procurar livremente a solucéo capaz de oferecer um
sentido pleno avida. Estasinterpretacdes, portanto, constituem aexpressdo maiselevadada
naturezado homem; por conseguinte, arespostaael as mede a prof undidade do seu empenho
na propriaexisténcia’ (nota 28, p. 27).

A filosofia brota, entdo, do desejo, que marca a existéncia humana, de descobrir sua
verdade Ultima: o ser humano estano mundo como um ser quetudo situanaesferado sentido
e, por estarazdo, €l e se perguntasobre o0 sentido de suainser¢éo no universo, de suasrelagoes
com seu semelhante, com quem partilha o destino, sobretudo a partir de uma série de
experiéncias que parecem tragar qualquer sentido davida como ador, o sofrimento pessoal
e alheio e, sobretudo “a primeira verdade absolutamente certa da nossa existéncia (...) a
inevitabilidadedamorte” (n. 26, p. 23-24). Paraisto, ele buscaconhecimentosuniversaisque
Ihe permitam situar-se com sentido no mundo, discernindo, por seus préprios meios, “entre
aquilo que éverdadeiro e o que éfal so, formando um juizo pessoal sobre arealidade objetiva
dascoisas’ (n. 24, p. 23). Para o papa, ha uma sede de verdade, profundamente radicada no
coragdo humano e atentativade abaf&|a poderiacomprometer avidahumana. O papachega
a falar de um tormento que se manifesta em nossa vida a respeito de algumas questdes
essenciais (n. 29, p.25) eisto diz respeito tanto ao campo tedrico como ao prético, porque
“também neste caso, esta em questdo averdade”, umavez que “é necessario que osvalores
escol hidos e procurados navidasejam verdadeiros, porque so estes € que podem aperfei coar
a pessoa, realizando a sua natureza” (n. 25, p. 23).

A filosofiaparte deste” interrogar-se sobreo porquedascoisas’ (n. 3, p. 6) esearticula
naformade um pensamento rigoroso, com coeréncialogica entre as diferentes afirmacdes,
ou sgja, buscando coesdo orgénica entre diversos contelldos num conhecimento sisteméti-
co®. Se 0 ser humano se define “como aquele que procura a verdade” (n. 28, p.24), isto
significadizer que, dea gum modo, ele, jasempre, encontrou umaresposta paraas questdes
fundamentais de suavida: cada ser humano possui uma“filosofiaimplicita’ (n. 4, p. 7)*°, a
partir de onde ele interpreta o todo da realidade®. Para o papa, contudo, ndo se trata,

18 A enciclicaacentuaaautonomiaprépriadafilosofiae declara que algrejando propde umafilosofia propria
precisamente porque afilosofia é aexpressdo darazéo do ser humano em suarealizagéo plena(n. 49, p. 39).
K. Rahner tentou mostrar, apartir daafirmacéo de que agraga supde a natureza, como ateologia pressupde,
apartir de suapropriaesséncia, afilosofiacomo suaprépriacondi¢éo de possibilidade e, precisamente como
saber fundamental autdbnomo. Cf. Rahner K. Philosophie und Theologie. In: Schrift z. Theologie V1. Zirich/
Kaln, 1965, p. 91-103.

¥ Cf.n.30,p. 25:“...todo homem é de certaformaum fil ésof o e possui as suas proprias concepgdesfil osdficas,
pelas quais orienta a vida. De diversos modos, consegue formar uma visdo global e uma resposta sobre 0
sentido da propriaexisténcia; e aluz disso interpretaa propriavida pessoal e regula o seu comportamento.”

2 Para 0 papa, cada ser humano possui, de forma genérica e ndo refletida, o conjunto de principios que
constituem a razdo enquanto tal e, portanto, toda a realidade (n. 4, p. 7). H4, hoje, toda uma direcéo de
pensamento que afirmaque afilosofiaé, em primeiro lugar, reflex&o transcendental, ou sgja, pensamento de
pensamento, estrutura reflexiva que se fundamenta a si mesma e que subjaz, necessariamente, a qualquer
conhecimento que levanta a pretensdo de verdade, portanto, uma estrutura absoluta: neste sentido, ela é
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simplesmente, de um horizonte de sentido contingente através de que os seres humanos
situados em diversas culturasinterpretam, apartir de suastradicdes especificas, aexisténcia
humanaeouniverso. Claroqueistoexiste? , mas o papava maislonge afirmando um ntcleo
de principios que constituem arazéo humana enquanto tal e que so a instanciaapartir de
onde ele pode fazer uma avaliagdo critica de sua vida??, ou sgja, dos conhecimentos e dos
valores que recebeu das tradi¢des em que estainserido.

E exatamente a tematizac&o destes principios que constituiu, através dos tempos, o
nucleo do conhecimento filosofico apesar das diferengas dos sistemas. Por esta razéo, a
presenca destes principios € constante na histéria do pensamento®: “Pense-se, sO como
exemplo, nos principios de ndo-contradicao, finalidade, causalidade, e ainda na concepcao
dapessoacomo sujeito livre einteligente, e nasua capaci dade de conhecer Deus, averdade,
obem” (n.4, p. 7). Sequalquer verdade, enquanto verdade, € universal e absoluta, paraalém
desta universalidade a buscado ser humano o orienta na diregdo do absoluto que seja capaz
de dar resposta e fundamento a toda a sua busca. Numa palavra, por mais fascinantes que
sejam as hipbteses das ciéncias, 0 ser humano “ procuraumaexplicagdo definitiva, um valor
supremo, paraalém do qual ndo existam, nem possam existir, ulterioresperguntas ou apel os’
(n. 27, p. 24). E estaorientagio parao absol uto quefaz do ser humano um ser, dinamicamente,
aberto a uma possivel revelacdo de Deus: enquanto ser espiritual, ele se encontra, essenci-
almente, aberto ao Deusdesconhecidoelivre, cujo sentido éfontededeterminacdo do sentido
do homem e do mundo.

Por estarazao, é urgente, parao papa, que afilosofiando sejaapenasainstanciacritica
gue pensa o fundamento dos saberes cientificos e estabel ece seus limites, mas recupere sua
dimenséo sapiencial, que procura o “sentido Ultimo e unificador davidahumana e detodaa
realidade’?*, fazendo-se, assim, “ainstanciaultimade unificacdo do saber edo agir humano,
levando-osaconvergirem paraum fim eum sentido definitivos’ (n. 81, p. 62), 0 quesetorna
mai s premente em nossos dias em que ahumanidade adqui riu um enorme poder técnico, que
alargou, em todas as diregdes, a responsabilidade humana sem que crescesse, igualmente, a
consciénciadeval oresUltimos, capazesdedar sentido asuaaventuranahistoria. Precisamen-
te este enorme potencia exige uma orientagdo ndo meramente utilitarista afim de que ndo

sempreumal 6gi caumadoutrinado pensamento correto eumaontol ogia, ou sej a, atemati zag&o dascategorias
com que captamos 0s entes enquanto entes, ou seja, explicitamos ainteligibilidade imanente ao real. Assim
sendo, filosofia é, em Ultimainstancia, teologia especulativa, ou segja, teologia racional. Cf.: Hésle V. Die
Krise der Gegenwart und Die Verantwortung der Philosophie. Transzendental pragmatik, Letzbegriindung,
Ethik. Minchen, 1990; OliveiraM. A. de, Reviravolta linglistico-pragmatica na filosofia contemporanea.
S&o Paulo, 1996, p. 351 e segs.

2 Cf.n. 31, p. 25: “O homem ndo foi criado para viver sozinho. Nasce e cresce numa familia, para depois se
inserir, pelo seu trabal ho, nasociedade. Assim, a pessoa aparece i ntegrada desde 0 seu nascimento em varias
tradicOes: delasrecebe ndo apenasalinguagem eaformagéo cultural, mastambém muitasverdadesnasquais
acredita quase instintivamente.”

2 Embora o papa acentue o fato de que é praticamente impossivel avaliar tudo criticamente. Cf. n. 31, p. 26:
“Enfim, quem poderia percorrer novamente todos os caminhos de experiéncia e pensamento pelos quais se
foram acumulado ostesouros de sabedoriae religiosidade da humani dade? Portanto, 0 homem ser que busca
averdade é também aquele que vive de crengas’

2 O papafaade um patrimoénio espiritual da humanidade: cf. n. 4, p. 7

2 Cf.LimaVaz H. C. op. cit., p. 3.
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se transforme num poder destruidor do género humano. Ora, s6 pode cumprir este papel
sapiencial uma filosofia que ndo se reduz a considerar aspectos particulares e relativos da
realidade, mas tematiza a quest&o da verdade total e definitiva, ou sgja, tem como objeto as
estruturas fundamentaisdo ser®, 0 que pressupde que ainteligénciahumananao selimitea
manipulagdo de fendmenos, mas seja capaz de atingir a inteligibilidade do real, o que, de
modo algum, nega a necessidade de um aperfeicoamento permanente do conhecimento
verdadeiro, pois o fil6sofo € o primeiro a “compreender a exigéncia de autocritica, de
correcdo deeventuai serros, eanecessidadede ultrapassar oslimitesdemasi adosestreitosem
que asuareflexdo foi concebida’ (n. 51, p. 40), o que nos levaa conclusdo de que nenhuma
formanhistoricade filosofiapode levantar apretensdo de possuir atotalidade daverdadee“a
explicacdo cabal do ser humano, do mundo e darelacdo do homem com Deus” (1d., Ibid.).
A filosofia s0 é capaz de cumprir sua vocagdo originaria quando transcende os dados
empiricoseal cancao nivel propriamentemetafisico* parachegar, nabuscadaverdade, aalgo
de absoluto, definitivo, basico”, o que é, particularmente, “uma exigéncia prépria do
conhecimento do bem moral, cujo fundamento Gltimo € o sumo Bem, o préprio Deus’ (n. 83,
p. 63).

Quando o papafalade metafisica, elepretende afirmar que averdade eareaidadendo
se reduzem ao empirico e ainteligéncia se revela como a capacidade de ndo so transcender
0 ambito do conhecimento sensivel, refletindo criticamente sobre ele, masdechegar a“ causa
que esta na origem de toda a realidade sensivel” (n. 22, p. 20). E isto que constitui,
propriamente, a razdo, a capacidade metafisica do ser humano, que € a capacidade de
ultrapassar 0 dado sensivel para alcancar a origem de tudo; neste sentido, a metafisica ndo
emerge como al go que concorre com aantropol ogia, masantes, como aquel e espago do saber
quetornapossivel apropriaantropol ogia, como todososoutrossaberes, e permitefundamen-
tar a dignidade da pessoa, enquanto ser espiritual. A metafisica é tematizacdo daguela
dimenséo fundante que, por estarazéo, perpassatudo. Por isto, parao papa, o grande desafio
do pensamento filosofico, neste fim de milénio, é fazer a passagem do fenémeno para o
fundamento, isto é, do saber fatual, saber da experiéncia, para o saber metafisico, que
constitui, entdo, o caminho obrigatério para a superacdo da crise atual do pensamento
filosofico e fazer com que afilosofiarecupere suavocagdo origindriaafim de que elapossa
assumir, no novo milénio, sua"“ grande responsabilidade de formar o pensamento e acultura
por meio do apelo perene a busca daverdade’ (n. 6, p. 9).

O papaacentuaa necessidade dametafisicaapartir dacompreensdo de que umacerta
vertente de pensamento, sobretudo dafil osofiaanalitica e dafil osofiahermenéuticacontem-
poréanea, tende areduzir atarefa dafilosofiaaexplicitar a estrutura do nosso pensar e falar
e a interpretar 0 sentido presente na linguagem. Ora, é fundamental, inclusive para a
compreensdo da palavra Deus, que se mostre ser a linguagem humana capaz de captar as
estruturas fundamentais darealidade e, em dltimainstancia, “exprimir de modo universal -
embora em termos anal 6gi cos, mas nem por isso menos significativos - arealidade divinae

% Cf.n.85,p.65:“....0homem écapaz dea cancar umavisdo unitariaeorganicado saber. Estaéumadastarefas
que 0 pensamento cristao devera assumir durante o proximo milénio da era cristd. A subdivisdo do saber,
enguanto comportaumavisdo parcial daverdade com aconsequiente fragmentac&o do seu sentido, impede
aunidade interior do homem de hoje.”
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transcendente. Se assim ndo fosse, a palavra de deus, que é sempre palavra divina em
linguagem humana, n&o seria capaz de exprimir nada sobre Deus.” (n. 84, p. 65). “Por iss0,
ametafisica constitui umaintermediaria privilegiada na pesquisateoldgica’ (n. 83, p. 64),
gue ndo pode, assim, limitar-se a uma hermenéutica, que prescinde da “questéo radical
relativa a verdade davida pessoal, do ser e de Deus’ (n. 5, p. 8).

3. Relacdo Igreja x Filosofia

A intervencgdo do papa, no sentido dedefender afil osofiaem nosso contexto societério,
tem um objetivo muito claro: ahumanidade, apartir das crises einterrogacesradicais neste
fim de milénio, precisatomar consciéncia dos grandes recursos de que dispde para cumprir
suavocacdo nahistoria. Certamente, o fundamental, entre todos el es, é seu confronto com a
verdade: quanto mais o ser humano conhece 0 mundo e asi mesmo, mais premente setorna,
para ele, a questdo do sentido de sua prépria existéncia e do universo. A Igreja vé, na
filosofia?®, este esforgo da razéo humana para conhecer a verdade fundamental relativa a
existénciahumana(n.5, p. 7) eisto estaintimamente ligado a sua prépriamissdo no mundo:
algrejabrotou do mistério pascal, que é averdade Ultima sobre a existéncia humana, ela é
acomunidade peregrinanasestradasdo mundo“ paraanunciar que JesusCristo é‘ o caminho,
averdadeeavida (Jol4, 6).” Portanto, algrejaestano mundo, em nome de Deus, aservico
do mundo e, entre 0s servigos, ocupa um lugar central o que o papa chamade “diaconiada
verdade” (n.2, p. 5), que faz com que ela aprecie o esforgo da raz&o humana para conhecer
averdade em seus diferentes niveis (n. 30, p. 25), de modo especial, e éisto o que justifica
a enciclica, porgue, em nossos dias, para muitos, a busca da verdade se tornou algo
impossivel, jaque, paramuitos contemporaneos, o ser humano ndo tem acesso aum sentido
global, unitério, capaz de abracar todos 0s sentidos regionais de suavidae, por isto tem que
se contentar com 0s pequenos sentidos, provisérios e momentaneos. Neste contexto, €
fundamental que algreja oferega afilosofia um estimulo afim de que ela possa “ recuperar
e promover sua plenadignidade” (n. 6, p.9).

Um dos tracos fundamentais desta Enciclica é o esfor¢co do papa para mostrar a
coerénciaintrinsecaentre aestruturafundamental do ser humano earevelagdo de Deus, que
ele acolhe na fé e, portanto, “que existe uma unidade profunda e indivisivel entre o
conhecimento da razdo e o da fé"#" (n. 16, p. 17). Mais ainda, ele afirma que, em Ultima
insténcia, sO arevelagdo oferece inteligibilidade perfeita do mistério da pessoa humana?®.
Primeira condicdo para isto € mostrar que, por sua propria estrutura, 0 ser humano pode
entender eacol her arevel agio eisto étarefadareflexdo filosofica. E através deumareflexo

% Opapareconhecequehaoutroscanaisnaprocuradaverdade, Cf. n. 24, p. 22: “ A literatura, amusica, apintura,
aescultura, a arquitetura e outras realizages da sua inteligéncia criadora tornaram-se canais de que ele se
serviu paraexprimir esta sua ansiosa procura. Masfoi sobretudo afilosofiaque, de modo peculiar, recolheu
este movimento, exprimindo, com meios e segundo as modalidades cientificas que lhe sdo préprias, este
desgjo universal do homem”.

27 Por conseguinte, “nao ha motivo paraexistir concorréncia entre arazéo e afé umaimplicaaoutra, e cada
qual tem o seu espaco proprio de realizagdo” (n. 17, p. 18).

% Qpapacita, aqui, o Vat. II: “No acreditar e que apessoarealizao ato mais significativo dasuaexisténcia: de
fato, nele aliberdade al canca a certeza da verdade e decide viver nela.”
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metafisicaqueo ser humano sabequeel e, apartir desuaestruturacomo ser pessoal estaaberto
aumapossivel revelagdo de Deus, adar “assentimento aesse testemunho divino” (n.13,
p.13) através de uma opgdo fundamental, que envolve sua pessoainteira®®, embora, em s
mesma, esta revelacdo transcenda suas forgas e capacidades. 0 ser humano € sujeito e,
enquanto tal, um ser capaz de responder ainterpelacdo de uma autocomunicagéo de Deus.

Portanto, falando filosoficamente, deve-se dizer que o ser humano é condi¢do de
possibilidade de umapossivel revelacdo de Deus, ele é aberturaradical frenteaumapalavra
que lhe pode vir a0 encontro no horizonte da comunicagéo interpessoal que marca suavida.
O que nossa fé afirma € que, em Jesus Cristo, este encontro, Unico nNo seu género, ocorreu:
“Trata-se de umainiciativacompletamente gratuita, que parte de Deus e vem ao encontro da
Humanidade parasalv&la’ (n.7, p.10). “Em virtude desta revelagdo, Deus invisivel (cf. Cl
1,15; 1Tm 1,17), nariquezade seu amor, falaaos homens como amigos (cf. Ex 33,11; Jo 15,
14-15) econvivecomeles(cf. Br 3,38), paraconvidar eadmitir acomunhdo com Ele” (n. 10,
p. 11).

Oraabuscadaverdade pelarazéo humanaé um pressuposto dafé: o papaaconsidera
como uma espécie de propedéutica a fé*°, porque ela pressupde esta verdade para poder
acontecer navidahumana® . “Basta pensar, por exemplo, no conhecimento natural de Deus,
na possi bilidade de distinguir arevelagdo divinade outros fendmenos, ou no conhecimento
de sua credibilidade, na capacidade que tem a linguagem humana de falar, de modo
significativo e verdadeiro, mesmo do que ultrapassa a experiéncia humana’ (n.67, p. 52).
Assimafé, por umlado, semduivida, no sefundamenta, simplesmente, naraz&o humana®,
mas ndo pode existir sem ela® e, é através desta revelacdo que o ser humano descobre 0
mistério de sua propria vida e sua sublime vocag&o, “que € participar no mistério da vida
trinitéria de Deus’ (n.13, p.14).

2 Cf.n. 13, p. 14: “No acreditar € que a pessoarealizao ato mais significativo da sua existéncia: de fato, nele
aliberdade al canga a certeza da verdade e decide viver nela.”

% Naexpressdo deClementedeAlexandria, in: Sromatal 16.80.5: SC 30, 108. Um primeiroservicodafilosofia
aféfoi purificar as proprias concepgdes de deus vigentes nas religides. Cf. n. 36, p. 29: “De fato, um dos
intensos cuidados que tiveram os fil6sofos do pensamento cléssico foi purificar de formas mitolégicas a
concepgdo que os homens tinham de deus (...) areligido, pelo menos em parte foi purificada pela andlise
racional.” Cf. A respeito: Pannenberg W. Theologie und Philosophie. Lhr Verhdltnis im Lichte ihrer
gemeinsamen Geschichte, Gottingen, 1996, p. 12 e segs.

81 Embora afirme, também, que “agora a capacidade humana de conhecer a verdade aparece ofuscada pela
aversdo contraAquele que efontee origem daverdade(...) Os olhos damente deixaram de ser capazesde ver
claramente: a raz@o foi progressivamente ficando prisioneira de s mesma. A vinda de Cristo foi o
acontecimento de sal vag&o queredimiu arazdo de suafraqueza, libertando-se dos grilhdesem que elamesma
setinha algemado” (n. 22, p. 20).

% Dal aregeicdo da posicao de alguns idedlistas que, segundo o papa, procuraram, de diversos modos,
transformar aféeosseusconteidos, inclusive o mistério damorteeressurrei ¢do de Jesus Cristo, emestruturas
dialéticas racionalmente compreensiveis’ (n. 46, p. 27). De modo geral, os comentadores consideram
extremamente negativa a apresentagdo que faz o papa da filosofia moderna, considerando quase sO seus
elementos questionavei s e ndo tentando mostrar como, de algum modo, agrandetradicao fil oséficaocidental
foi, aqui, também alargada. Cf. nota 10.

% O papafaz, aqui umaafirmacdo fundamental para o julgamento de certas tendéncias religiosas, hoje, muito
presentesnasigrejascristas. Cf.: N. 48, pg. 38: “ A fé, privadadaraz&o, pdsem maior evidénciao sentimento
eaexperiéncia, correndo o risco de deixar de ser uma proposta universal. E ilusorio pensar que, tendo pela
frente uma razéo débil, a fé goze de maior incidéncia: pelo contrario, cai no grave perigo de ser reduzidaa
um mito ou supersticdo.”
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Mas, por outro lado, “arelagdo do cristédo com a filosofia requer um discernimento
radical”, poisarazao ndo pode esgotar o mistério de amor que a Cruz representa, masaCruz
podedar araz&o arespostaultimaqueestaprocura’ (n.23, p. 21). Sendo assim, averdade que
Deus nos revela em Jesus Cristo ndo pode estar em contraste com 0 que a razédo humana
descobre através da reflexdo filosofica®, ja que a unidade da verdade é um postulado
fundamental da razéo humana, que se articula no principio de ndo-contradic¢éo. “ Deus que
fundamentaegarante o carater inteligivel eracional daordem natural das coisas, sobreoqual
0s cientistas se apoiam confiadamente, € 0 mesmo que Serevelacomo Pai de Nosso Senhor
Jesus Cristo” (n.34, p. 28) e “averdade que nos vem da Revelacdo tem de ser, smultanea-
mente, compreendida pelaluz darazéo” (n.35, p. 28).

Além disto, vivemoshoje num mundo culturalmente pluralistico: nele se revela, com
mais clareza, a necessidade da mediacdo, especificamente. filosofica, queéumaavaliacéo
critica de toda a vida humana e, fundamentalmente, abertaao universal, o que atornaum
instrumento indispensavel paraa mitua compreensdo entre as diferentes culturas. A fé, em
principio, por um lado, se situano horizonte da universalidade e necessita deste mecanismo
universal para poder ser entendida na linguagem das diferentes culturas; por outro lado, a
verdade que Deus confiou ao homem se insere no tempo e na histéria de tal modo que a
histériasetornou” olugar onde podemos constatar aagédo de Deusem favor dahumanidade”
(n.12, p.12), pois“o Eterno entrano tempo, o Tudo esconde-se no fragmento, Deus assume
o rosto do homem” (n.12, p. 12), abrindo-se atodo homem e mulher que queira acolher sua
revelagdo como palavra definitivamente valida para dar sentido a existéncia.

Isto implicaque afé precisainculturar-se em todas culturas e foi estaarazdo quefez
COom que 0s primeiros cristéos, para se fazerem compreender pelos pagéos, ndo puderam
referir-seapenasao modo biblico, “ mastinham de servir-setambém do conhecimento natural
de Deus e da voz da consciéncia moral de cadahomem” (n.36, p. 29). No entanto, afé ndo
se pode prender, definitivamente, a nenhuma das culturas, como ja é o caso da reflexao
filosofica®™. E nisto ndo vé o papa contradi¢do, pois se as culturas estéo profundamente
radicadas na natureza humana, todas elas contém, a seu modo, a abertura, que caracteriza o
ser humano, para o universal e para atranscendéncia. Todo ser humano é profundamente
integrado numacultura, poisel evivenumasoci edade, numarede de comuni cagéo com outros
seres humanos e com anatureza, e habitanuma histériaque ele criae, ao mesmo tempo, que
ocria. Cadacultura, por ser humana, émarcadapel aaberturaaverdade, aplenitude. Portanto,
éparaseu préprio bem que elase dei xaquestionar pelareflex&o critico-universal dafilosofia,

¥ Que, desde o principio, se entendeu, em Gltimainstanciacomo “ teologia”. Cf.n. 39, p. 31. “Naguele tempo,
adesignagdo mesmade teologia e asuaconcepgdo como discurso racional sobre Deus aindaestavam ligadas
asuaorigemgrega. Nafilosofiaaristotélica, por exemplo, o termo designavaaparte maisnobreeo verdadeiro
apogeu do discurso filoséfico.”

% Dal, porque, parao papa “ O fato deamissdo evangelizadorater encontrado em primeirolugar noseu caminho
a filosofia grega, ndo congtituiu, de forma alguma impedimento para outros relacionamentos (...) Meu
pensamento val espontaneamente até as terras do Oriente...Entre elas, aindia ocupa um lugar especia (...)
Compete aos cristéos de hoje, sobretudo aos da india, atarefade extrair deste rico patriménio os elementos
compativeiscomsuafé, parase obter um enriquecimento do pensamento cristdo(...) O quefoi ditoparaaindia
vale também para a heranca das grandes culturas da China, do Jap&o e demais paises da Asia, bem como das
riquezas das culturas tradicionais da Africa, transmitidas sobretudo oralmente.” (n. 72, p. 55).
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manifestando assim que cada uma é marcada, constantemente, pela“ abertura ao mistério e
0 seu desgjo inexaurivel de conhecimento” (n. 71, p. 54). Dai porque se pode afirmar que“a
cultura contém em si propria a possibilidade de acolher arevelacdo divina’ (Id.,Ibid.).

Por todas estas razfes, a cultura nunca pode ser critério Ultimo da verdade da vida
humana e darevelagdo divina, mas, ao contrério, necessita ela mesmade um critério paraa
avaliagdo de suaverdade. Assim, afilosofia € 0o momento deavaliagdo criticadacultura, que
se é, verdadeiramente, aberta a um questionamento critico de si mesma, ndo tem porque se
fechar ao anlincio que o crente levaao mundo e suas culturas, umavez que este também, em
principio, pode ser libertador da prépria cultura. A fé cristd nos diz que seu andncio é
libertador da desordem que o pecado introduziu navidahumana. Assim, o encontro entrefé
eculturasndo vai privar as culturas de nada; antes constitui um estimulo abuscadapl enitude
da verdade e impul so para novos progressos.

O papa pensa, de modo circular, estarelacdo entre filosofia e fé, pois se arazéo é a
propedéuticaafé, por outro lado, na situagdo concreta da humanidade, afé pode contribuir
enormemente para a descoberta de verdades que sdo0 essenciais para a vida humana e
acessiveis asuarazdo, mas que, em virtude do empobrecimento do humano pelo pecado®,
dificilmente, seriam conhecidas por umarazéo abandonadaasi mesma. “ Colocam-se, neste
horizonte, questbes como o conceito de um Deus pessod, livre e criador, que tanta
importancia teve para o progresso do pensamento filoséfico e, de modo particular, para a
filosofia do ser” (n. 76, p. 58). Na mesma diregdo vai a questdo do pecado, que gjudou a
filosofia a encarar, adequadamente, o problema do mal, a concepcdo da pessoa como ser

@ espiritual, sua dignidade incondicional, aigualdade e liberdade de todos 0s seres humanos, @
a historicidade originaria do existir humano.

A fé também se exprime na razdo humana, ou sgja, através de conceitos e pela
mediagio daargumentac&o. E isto que se chamateol ogia, aqual pressupde, como diz o papa,
“uma razéo conceptual e argumentativamente educada e formada’ (n. 77, p. 59). Dai a
necessidade do didlogo com afilosofiaafim de que ela possa“ verificar ainteligibilidade e
averdade universal de suas afirmacfes’ (1d.,Ibid.).

% Para 0 papa, € a tarefa da Igreja fazer um discernimento critico daquilo que nos sistemas filosoficos é
incompativel comsuafé. Esteservico, écontudo, um servigo humilde, comaintengdo depromover eencorajar
0 pensamento filosoficos, por estarazao, os fil 6sofos o deviam prezar ja que devem estar abertos atudo que
possa contribuir para a busca da verdade. Cf. n. 50, p. 40.
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