ANTROPOLOGIA Y RELIGION EN L. FEUERBACH

Salvador Cabedo Manuel*

El doblerostrodelareligion

El sentimiento religioso constituye uno de los rasgos caracteristicos de la cultura
humana. “Todalahumanidad, griegosy no griegos, cree en laexistenciade los dioses’, asi
se expresaba Platon hace mas de dos mil afios. También en la actualidad podemos afirmar,
sin miedo aequivocarnos, que en todos|os puebl os se encuentran manifestaciones culturales
sustentadasenlacreenciaenladivinidad. Lainvestigacion cientificaapoyadaenimportantes
documentos histéricos nos demuestra cdmo los rasgos culturales del homo sapiens se
explicitan enlasmanifestacionesdel homoreligiosus. Mediantelaspréacticasreligiosasel ser
humano proyectael orden humano sobre latotalidad del ser. Paradecirlo con otras palabras,
lareligion esel audaz intento de concebir todo el universo como humanamentesignificativo.
Por eso es perfectamente | gico que los antropdlogosy |os socidlogosrecurran al andlisisde
las manifestaciones religiosas parala comprensién de lanaturalezay el comportamiento de
los seres humanos.

El interés delos estudiosos del fendmeno humano delareligiosidad se dirige no tanto
al estudio delaestructuradelamanifestacion religiosa, cuanto alasfuncionesquelareligion
realiza en el desarrollo de lavidade las personas y de los pueblos. Los antrop6logosy 1os
soci6logos destacan en lapracticareligiosa, sobretodo, lafuncidn de cohesion eintegracion.
Lareligion operacomo fuerzasocial estabilizadorade laconducta humana e integradora de
lamismaen el entorno social. A ello audia Francis Bacon cuano afirmabaque “lareligion
constituyeel principal vinculo delasociedad humana’. También esimportantelafunciénde
compensacion quelacreenciareligiosapuederealizar en el devenir delaexistenciahumana.
Laproyeccionreligiosaen el mésallapuedeservir de contrapartidaapacibleantel osfracasos
y reveses de fortuna. A esta funcién compensatoria de la religion se referia Hegel cuando
escribié que“lareligion... esrecomendaday sebuscaparal ostiemposdemiseriamanifiesta,
de perturbacién y opresion, y que se acude aellaparaconsuelo contralainjusticiay parala
esperanza, en sustitucion de lo que se haperdido”. L os seres humanos tienden ainterpretar
en clave religiosa sus problemasy dificultades, sus proyectosy esperanzas.

Frente a la posible utilizacién perversa de la religion, el cientifico y filésofo Carl
FriedrichvonWeizsacker reivindicabaenlaAsambleadelas|glesiasquelapracticareligiosa
enlasdistintas confesionesde creyentes se orientase hacialaconstruccion delapaz entrelos
seres humanos. Urge prestar atencion especial, decia el insigne orador, ala calamidad del
continuado derramamiento de sangrey alacreciente amenaza de laguerramundial nuclear;
esresponsabilidad prioritariadelosdirigentes delas distintas confesionesreligiosastrabajar
por lapaz parasalvar lahumanidad de |o que puede convertirse en su postrer holocausto. La
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fe propuestay estimulada en todas y cada una de | as instituci ones eclesiasticas debe tender
asentar las relaciones de paz entre los distintos grupos socia es de la humanidad.

La llamada a sentimiento religioso de los humanos para fomentar la paz entre los
pueblos ha sido frecuente alo largo de la historia humana, pero también podemos constatar
gue en muchas ocasiones con la bendicién divina se halegitimado la guerra L os poderosos
se han servido amenudo del recurso a sentimiento religioso paraejercer latiraniay obtener
con facilidad e impunidad €l beneficio particular. Mediante e recurso a sentimiento
religioso de los humanos se ha pretendido dilucidar y dirimir conflictos cuya solucion debia
buscarseen el ambito deladecision personal y social. Enlugar dereincidir enlosmecanismos
activos de la racionalidad para encontrar caminos conducentes a la reconciliacion, el ser
humano ha desvirtuado con frecuencia la eficacia del didlogo y la ha sustituido por €l
procedimiento contundente de la imposicién violenta. Como no existen razones humanas
parajustificar el proceder violento, que por definicidn se opone ala condicién humana, se
apelaal tribunal trascendente deladivinidad paraque éstasancioney justifiquelo que segin
justicia humana resultaria injustificable. Mediante € recurso religioso al mas ala se ha
pretendido justificar lal 6gicade laambicion sin medidahastalegitimar conlacruz laguerra
fratricida entre los humanos.

Feuerbach y la alienacion religiosa

Entre los muchos pensadores que han profundizado en el andlisisdelaredidad dela
religion desdelaperspectivaantropol 6gicacabedistinguir al insignefil dsofo aleman Ludwig
Feuerbach!. Este pensador ha pasado ala histria como uno de los fil6sof os que con mas
profundidad hantratado el temadelamani pul acion del sentimientohumanodelareligiosidad.
L ejosdeinterpretaci onesdescalificadoras o defanatismosobcecados, Feuerbach estudiacon
respeto la concienciareligiosay la describe como una manifestacion que tiene su razon de
ser en lamisma natural eza humana. Lareligion no es un fenémeno contingente que aparece
cuando intereses perversos la estimulan y desaparece cuando se la combate directa o
indirectamente. Su origeny fundamento no son determinadas condiciones soci 0-econdémicas
que la reivindican y sustentan, sino que hay que estudiar la conciencia religiosa en su
profundidad y reconducirla racionalmente a su verdadero origen y fundamento: el ser
humano. En épocas como la nuestra, cuando el ser humano es consciente del progreso del
saber técnico y, al mismo tiempo, tiene que reconocer las grandes limitaciones en la
aplicacion del desarrollo cientifico al campo de lo humano y de sus grandes implicaciones
en el campo de lacultura, lalectura de laobra de Feuerbach puede ser una excelente ayuda
para disolver muchas de las paradojas en las que frecuentemente nos vemos envueltos. Si
existeel conflictosocial y resultadificillarelacionentrel ossereshumanos, laresponsabilidad
y la solucién hay que buscarlas en €l campo de la racionalidad humana. No es procedente
introducir elementos teol 6gicos en una representacion de la que el ser humano es el tnico

1 Lasreferencias alaobrade L.Feuerbach corresponden ala edicion Sémtliche Werke, neu hrsg. v. W.Bolin
und F.Jodl, 2Auf., Stuttgart-Bad Cannstatt, Frommann Verlag, 1959 ss., 13 vols. Junto d titulo delaobrao
su abreviatura se indica un nimero romano y otro arabigo que indican volumen y pégina.
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guionistay protagonista.

Feuerbach merece ser considerado como el pensador més rel evante de cuantos han
estudiado criticamente el fenébmeno delareligiosidad, no solo por laextensiéndesuobrasino
por la profundidad del andlisis. Sus afirmaciones e interpretaciones mantienen plena
actualidad después de més de cien afios de su muerte. El hasido el primero que se propuso
fundamentar con razones, y no simplemente presuponer, €l ateismo y proponer como
alternativa el “Antropoteismo”. Todos sus escritos “tienen estrictamente un solo objetivo,
unasblavoluntad y pensamiento, un tema. Estetemaeslareligiony cuanto serelacionacon
ela’2. Y escierto que este temarecorre toda su obra. Los afios y |a experiencia maduraran
su reflexidn; las opiniones y explicaciones que aporta nuestro autor a lo largo de su vida
cambiaran; su punto de vista filoséfico evolucionard, pero € tema religioso quedara
inalterable como telén de fondo en toda su obra filosofica. El desarrollo del pensamiento
filosofico de Feuerbach se haefectuado sobre labase de lareflexion acercadel problemadel
hecho religioso cuya ilustracion y solucién constituyen, en su opinion, la base para la
comprension de todos |os problemas humanos.®

El tema de la religién no se limita a ser una cuestion de importancia tedrico-
especulativa, sino que es valorado como problema de gran interes practico. En uno de los
apuntesautobi ogréficosafirmaqueseconsidera asi mismo como muy preparado parahablar
del temadelareligion porque, ademas de haberlo estudiado con mucho detenimiento enlos
libros, ha experimentado en su propia vida la incalculable incidencia del problema de la
religion*. Unicamentesi setiene el coraje deexaminar €l juego delos sentimientosreligiosos
y de actuar consecuentemente , se consigue vivir y realizarse como persona.

Lareligion pertenecedemaneraexclusivaalacondicién especificadel ser humano.que
merced a su autoconcienciatienelacapacidad de constituir |apropiaesenciacomo objeto de
la conciencia. La vivencia religiosa no es sino €l resultado del gercicio especifico de la
autoconciencia humana que es capaz de ofrecerse como objeto de ponderacion su misma
esencia. “Lareligion se funda en la diferencia esencial que existe entre el hombre y €l
animal... ¢Pero en qué consiste esta diferencia esencial que existe entre el hombre y €l
animal...? La conciencia, pero conciencia entendida en €l sentido estricto... se da solo ali
donde un ser tiene como objeto su propio género, su esencialidad’®. En las diversas
manifestaciones de la religiosidad aparece la realidad plena del ser humano. EI hombre

2 Cf. Vorlesungen Uber das Wesen de Religion, VII1.6.

8 Cf. Das Geheimniss des Opfers, X.41.

4

Feuerbach nace en 1804, en Landshut (Baviera). En 1823 seincribe en lafacultad de teol ogia protestante de
la Universidad de Heidelberg, movido por una “viva inclinacién religiosa’. Pero en seguida se ve
decepcionado por los tedlogos racionalistas. Tan solo el pensamiento del tedlogo especulativo K. Daub le
resulta atractivo a joven Feuerbach. Daub, inspirandose en Hegel, buscaba el modo de conciliar el
cristianismo conlafilosofiadial écticahegeliana. Feuerbach decidepasar del discipuloa maestroy setraslada
aBerlin parapoder trabajar directamente con Hegel. “ Al fin -escribird més tarde- supe lo que debiay lo que
queria hacer: estudiar filosofia y no teologia’. En carta a su padre justificara su cambio de estudios
argumentando que é no queria creer sino pensar: “Palestina le resultaba excesivamente estrecha’. La
pretensiondeanalizar criticamenteel hechoreligioso marcaratodasu viday |asconsecuenciasdesu propésito
las sufrird hasta el fin de sus dias.

5 Wesen des Christentums, VI.1.
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evidenciaen ellassuspersuasionesy conviccionesacercadelanaturalezahumana. Mediante
el gercicioreligioso el ser humano se proyectainconscientemente fuerade si y se convierte
enunser trascendentedigno de ser adoradoy del cual seesperalasal vacion. Pero, por encima
detodo, lareligion explicitay revelade un modo festivoy “por poderes’ |ostesoros ocultos
en el interior de los mortales.

El nivel cultural de los pueblos determinalas formas religiosas de sus habitantes. Es
|6gico, advierte Feuerbach, que los dioses de |os persas sean distintos de |os de los griegos,
y que €l dios del protestantismo difiera del dios del judaismo y del catolicismo. Religiéony
cultura se relacionan e implican mituamente, de suerte que “los periodos de la humanidad
se diferencian entre si por las distintas manifestaciones religiosas’®. Para que el hombre
pueda superar un nivel determinado de desarrollo humano, debe descubrir criticamente las
bases antropol 6gicas que sustentan sus vivencias religiosas y sustituirlas por formas més
acordescon lalibertad humana. El proceso de superacion delasformasdevivenciareligiosa
constituye la condicién posibilitante del progreso humano y se convierte en e motor que
estimulay mueve la vida persona y social de los hombres. “El proceso histérico de las
religiones consiste en que lo que paralas religiones anteriores valia como algo objetivo, es
decir, lo que fue contemplado y adorado como Dios, ahora es reconocido como algo
humano... Cada progreso de lareligion representa, por o tanto, un conocimiento de si méas
profundo...””

Lareligion precede siemprealafilosofiatanto enlahistoriaprivadadelosindividuos,
como en la historia general de la humanidad. Seriaincorrecto querer deducir lareligion a

@ partir de premisas conceptuales prefijadas por la reflexion filosofica. Es propio de la @
condicién humanadescubrir suesenciafueradesi, esdecir, enlasmanifestacionesreligiosas,
antes de descubrirladentro de si mediante lareflexion filoséfica. El ser humano proyectasu
esencia fuera de si antes de que él la encuentre dentro de si. Lailusién y la falsedad de la
religién consiste en pretender objetivar laesenciahumanaprescindiendo deloslimitesdelo
individual, es decir, lo humano real y corporal es objetivado y considerado como un ser
extrafoy diferente de si mismo. El equivoco consiste en no advertir quelas determinaciones
del ser divino no son otras que las de laesenciahumana objetivadas en un ser alejado del ser
humano por lafuerza de lafantasia. Paul Ricoeur ha escrito al respecto: “ Feuerbach fue el
primero en afirmar y comprobar que el hombre se vacia de si mismo en el absoluto, que el
absoluto es como un flujo de sustanciay quelatareadel hombre consiste en reapropiarse su
propia sustancia, en detener esta hemorragia de sustancia en lo sagrado”®. La clave del
pensamiento filosofico de Feuerbach hay que descubrirla en su detallada critica del hecho
religioso.

6 Nothwendigkeit einer Reform der Philosophie, I1.216.

7 WdC. VI.16.
8 P.RICOEUR, Lacritique delareligion: Bull. Centr. Protest. Et. 16 (1964) 10 ss.
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La genuinareligion del ser humano

A lareligion, delirio de la fantasia subjetiva, se opone la realidad de la naturaleza
sensible. Cuando el ser humano consigalaplenaconcienciade si mismo, no solo descubrira
lo que realmente es y lo que posee, sino que entonces podra desarrollar sus propias
potencialidades en lugar de mendigarlas ilusoriamente a otro ser. Entonces pasara de la
“copia’ al “origind”, del “suefio” a la “realidad”, de la “imaginacion” a la “intuicion
sensible’, deladependenciaalaautonomia. El encantoy lafascinacion deben ser destruidos
para poder conseguir la salvacion auténtica: la auto-realizacion del ser humano segun las
leyes objetivas de lanaturaleza sensible. Ladisolucion delareligion teoldgicaes el reverso
delaimplantacion de unareligion nueva: lareligion del ser humano. Por tanto, lacriticade
lareligion no es sino el negativo de un interés positivo: laantropologia. “ Quien digay sepa
de mi nada mas que soy ateo, nada dice y sabe de mi. Lacuestién de si Diosexiste o no, la
contraposi cion deteismo o ateismo, pertenecealossiglosXVIIy XVII, peronoal siglo X1X.
Yo niego aDios. Esto parami significa: niego lanegacion del hombre, pongo en lugar dela
posicion del hombreilusoriay celestial, que en lavidareal se convierte necesariamente en
la negacion del hombre, la posicion del hombre sensible, real, y por tanto necesariamente
también politicay social. La pregunta por €l ser o no ser de Dios es justamente parami la
pregunta por el ser 0 no ser del hombre™®.

Quien afirma, por tanto, que Feuerbach no paso de ser un simple “anti-tedlogo”*°, o
bien haleido muy poco de é, o bien no haentendido su obra. Tampoco captaron €l alcance
de su critica quienes, como Max Stirner, calificaron a Feuerbach de “ ateo piadoso” porque
niega la trascendencia y “deja existir o divino, sus predicados, sin atacarlos’. El mismo
Feuerbach reaccioné ante este ataquey alegd que Stirner no le habiaentendido. Escierto que
en €l retornan los predicados, pero no delamaneracomo |os entiende latradicion teol 6gica,
sino que se mantienen como predicados “de la naturaleza 'y de la humanidad” . Como su
admirado predecesor enlacriticafiloséficadelareligion, Pierre Bayle, Feuerbach no sedejé
[levar por interésteol 6gico alguno, sino que pretendié iluminar con “laantorchadelarazon”
laoscuridad delareligion heredada, afin de que el hombre deje de ser “juguete” de quienes
se sirven de laambigiiedad para la explotacién de los demés'2.

El mensagj e critico de Feuerbach puedeinterpretarse como unaantropol ogia, como una
antropologiailustradoray emancipatoria. El quiere abrir |os ojos de |os humanos para que
solidariamente se encaminen hacia su plena realizacion. “La politica ha de convertirse en
nuestrareligion”**. Aunque Feuerbach en el campo de la accion politica se limito a punto
devistade lailustracion, es decir, se redujo atrabajar por una reforma de las conciencias
evitando el contacto directo con las luchas politicas cotidianas, su reflexion filosofica, en

®  Ausdem Vorwort zur ersten Gesmmtausgabe, 11.410 ss.
10 Cf. Ev. HARTMANN, Geschichte der Metaphysik, 11.438.

11 Cf. Das “Wesen des Christentums’ in Beziehung auf den “Einzigen und sein Eigentum”, V11.295.

2 Cf. Vorlesungen, VI111.28.
13 Cf. Notwendigkeit, 11.219.
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opinion de Lukécs, constituyé la “forma conceptual suprema de la democracia alemana
revolucionaria’**. Efectivamente quienes en la Alemania de mitad del siglo pasado se
encontraban enlavanguardiadelaevoluciénfilosoficay literariadelaconcienciademocréa
ticahicieron suyo aFeuerbach y vivieron “laaccion liberadora” de su obra: “El entusiasmo
fue general, todos nos convertimos en feuerbachianos’*>.

Cuanto Feuerbach escribedel “ser” del hombre, lo proponecomo* deber ser”, esdecir,
como obyjetivo politico aconseguir. La“nuevaFilosofia’ que é propone como alternativaa
la filosofia especulativa aspira a fundamentar un porvenir megjor para la humanidad. Lo
“suprahumano teol6gico” queda eliminado, pero sin desechar 1o “superior moral”, €l ideal
gue todos |os hombres han de proponerse. El “humaniza’ lafilosofia, pues“solo el hombre
esel fundamentoy labase del yo de Fichte, el fundamentoy labase delaménadadeLeibniz,
el fundamento y la base del absoluto”¢. Larazén separada de la vidano puede constituirse
en criterio de verdad; el auténtico saber se fundamentaen lainsercion del ser humano en la
naturaleza. Feuerbach formula el imperativo categérico de la “nueva Filosofia” con las
palabras siguientes: “No quieras ser fil6sofo aparte de ser hombre; has de ser Ginicamente un
hombre que piensa; no pienses en calidad de pensador, es decir, gjercitando unafacultad de
por si aisladay escindida de latotalidad del ser humano real, sino que has de pensar como
ser real y viviente que eres, y expuesto, como tal, alasvivificantesy reanimadoras olas del
océano del mundo; piensa arraigado en laexistenciay en el mundo como miembro que eres
del mismo, y no piensesenel vaciodelaabstraccion...” . Viday pensamiento, teoriay praxis
no son incompatibles. Hay que corregir, por tanto, desde la éptica de la vida natura la

@ parcialidad del pensamiento. En la sensibilidad humana se encuentra la posibilidad del @
auténtico saber, ya que en ella se reproduce la plena realidad sin condicionamientos ni
mediaciones.

La antropologia naturalista

No sololareligion teol 6gica, sino tambiénlafilosofiaespecul ativaresultan instancias
insuficientes para interpretar correctamente la realidad y, por tanto, inadecuadas para
comprender €l sentido de la praxis humana. Tanto la religion teol égica como la filosofia
especulativa han sustituido la verdadera realidad del mundo por un “espectro” y han
subordinado lanaturalezaala“nada’ de lafantasia’®. El “espiritu absoluto” de lafilosofia
especulativano essino el espiritu desdoblado delateologia. Lafilosofiahegeliana, “ apogeo
de la filosofia especulativa’, engjena también al hombre por basarse toda ella en actos de
abstraccién. Lafenomenol ogiahegelianano esotracosaquelal dgicafenomenol 6gica*“ pues

4 G.LUKACS, Deutsche Realisten des 19. Jahrhunderts, Berlin, 1953, p155.

15 F.ENGELS, L udwig Feuerbachund der Ausgang der klassi schen deutschen Philosophie, MEW, val.21,pag.272.

16 Vorlaufige Thesen zur Reform der Philosophie, 11.243.

17" Grundsatze der Philosophie der Zukunft, 11.314.

18 Cf. Thesen, 11.227.
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noempiezaconlootrodel pensamiento, sinoconel pensamientodelootrodel pensamiento” .

Frentealatradicionidealistahay quedescubrir el valor delasensibilidad pararomper,
mediante ésta, €l circulo cerrado de laespeculacion. Parapoder conocer larealidad hay que
hacer intervenir alos sentidos que son los que proporcionan el contenido a pensar. Si la
filosofiano comienzaconlodiferentedesi misma, quedaencerraday aislada. El fil sofo debe
integrar en sureflexiénlo que seoponealaabstraccién, esdecir, laintuicién sensible, porque
solo ésta posibilitalaconexion genuinacon larealidad. En el “pensar parasi” no es posible
el acceso alorea-material. “ S6lo mediante | os sentidos se da un objeto en sentido auténtico,
no mediante el pensar para si”?. En el pensamiento absolutizado me convierto en sujeto
absoluto eimpongo que todo valga como objeto y predicado mio, es decir, soy intolerante,
sin embargo, cuando me dejo llevar por larelaci6n sensitivo-afectivame comporto como un
ser tolerantey flexible, permitiendo que el objeto se manifieste como es, diferentedemi. “El
ser sensible, real estal que esindependiente de mi autodeterminacion, de mi actividad; por
el contrario, soy yo involuntariamente determinado por él, que existe aunqueyo no existiera,
ni lo pensase, ni lo sintiese”?.

Lafuncion queen Feuerbach gjercelasensibilidad dejaentrever cierto paralelismo con
lareceptividad sensibledel afilosofiakantiana. Feuerbach, sinembargo, radicalizalafuncién
de la sensibilidad hasta identificarla con la sensualidad y |e otorga mas relevancia que la
asignada por Kant en su andlisis critico. La sensibilidad, en palabras de Feuerbach, no solo
posibilitaa sujeto cognoscente la conexién con lo “dado”, sino que ella se convierteen la
facultad constitutiva del saber humano. El verdadero conocimiento humano es producto de

@ lasensibilidad: “ El hombre sélo puede pensar mediante unacabezaque essensitiva; larazon @
tiene su base y fundamento estable en la cabeza, en el cerebro que es el punto de reunién de
todos los sentidos’#. Es evidente que en Feuerbach se da un cambio, unaampliacion en la
comprension de la sensibilidad, la cua es considerada en ocasiones no sdlo como parte
integrante, sino como totalidad constituyente del conocimiento.

La sensibilidad se convierte en categoria “ontol 6gico-antropol 6gica’: “ontol dgica”
porque la realidad se hace ostensible a ser humano Unicamente a través de los sentidos;
“antropoldgica” porquelo que constitutivamente determinaal ser huamno essu condicionde
ser natural sensible. Sélo el hombre corporal puedeviviry pensar. Si e cuerpo se corrompe,
se destruye el ser humano. Quien no existe sensitivamente, no es. El cuerpo no6 solo forma
parte delaesenciadel hombre, sino que* el cuerpo en su totalidad esmi yo, esmi ser”#. Una
filosofia que no parta de la sensibilidad, es una filosofia alejada de la realidad. Verdad,
realidad y sensibilidad son coincidentes.

Mediantelahegemoniadelasensibilidad, Feuerbach pretende distanciarsetanto dela
posi cion que solo reconoce lo humano en o espiritual, como de la posicion contrariaque no

19 Zur Kritik der Hegelschen Philosophie, 11.187.

2 Grundsétze, 11.296.

2 WdAC, 11.241.

2 Vorlesungen, V111.108.
2 Grundsétze, 11.299
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reconoce otra base que lo material. La* perspectivade lasensibilidad” es la perspectiva de
laverdad, en la que dialécticamente convergen lo subjetivo y lo objetivo, lo universal y 1o
particular, lo espiritual y lo material. La dimension corporal en € ser humano es, para
Feuerbach, mucho mésdelo quelosfildsof ostradicionalesveian enlacorporeidad, esdecir,
el elemento determinante de la individuacion. Nuestro filosofo dignifica e cuerpo y lo
convierte en la base sustentante de la union existencial de lo material con lo espiritual. El
hombre existe corporalmente y solo asi se configura el ser humano natural. Acertadamente
diceA.Schmidt queen Feuerbach seapuntaunaespeciede” existencialismodelacorporeidad”.

En la antropologia naturalista que subyace en la obra de Feuerbach deberiamos
destacar laidea de que larelacion humana Unicamente consigue el pleno reconocimiento 'y
lagenuinareconciliacion cuando llegaareconciliarse con lanaturalezay susexigencias. El
afan de libertad no puede buscarse fuera de o en contra de la naturaleza. La filosofia
especul ativa, como también lareligion teol 6gica, dan origen alainfelicidad y alarepresion
en cuanto que constituyen objetivaciones de la alucinacion subjetiva que se autoimagina
todopoderosa porgue ha olvidado su vinculacién esencial ala naturaleza.

Aunque Feuerbach afirma que sdlo el hombre corpéreo es e sujeto idoneo de la
reflexion filosofica, no pretende sin embargo convertir a hombre individua en realidad
ultimay absoluta. Explicitamente reconoce que el yo individual necesita del ta social para
poder realizarse como hombre. “Laesenciadel hombre se da Gnicamente en la comunidad,
en launidad del hombre con el hombre; unidad que, con todo, se basa sélo en larealidad de
la distincion entre yo y ta”2?*. El hombre necesita de la sociedad en la que las diversas
especificidades del individuo sereconcilian. Enlarelacion interpersonal yo-tu se encuentra
plasmada ladial écticaexistencial humana. Ladimensién persona y social en el ser humano
constituyen horizontes complementarios eintegradoresdelavirtualidad total . Laaportacion
de Feuerbach a estudio del hombre ha sido tan importante que merece ser estimada, en
palabras de Martin Buber, como “giro copernicano” del pensamiento moderno, que “debe
conducir a un segundo recomenzar del pensamiento europeo que nos lleve més ala del
arranque cartesiano de la filosofia moderna’.

La paz, referencia reguladora del proceder humano

Feuerbach se nos manifiesta no sdlo como un excelente filésofo de lareligion, sino
como convencido practicante de la religion verdadera. Su religion, sin embargo, no se
confunde con las contingencias y variedades de las creencias histéricas, porque, para é
prépiamente solo hay unareligion valedera para todos los hombres y todos |os pueblos, es
decir, lareligiondelarazénmoral, cuyointerésprioritario consisteenladefensadelalibertad
y dignidad del ser humano. Enlateoriareligiosade Feuerbachladignidad humanaesel tnico
misterioy, alavez, el Unico principio deexplicacion delarealidad. El mensgje delalibertad
otorga sentido alas doctrinasreligiosas. Moral y religién no expresan otro contenido que el

2 Grundsétze, 11.319.
% M.BUBER, ¢Qué es € hombre?, México 1967, p. 58.
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delalibertad, s bien cada una en su propio lenguaje.

Feuerbach insiste en que el objetivo de su andlisis critico de lareligion no se detiene
en la simple especulacion filosofica, sino que trasciende hacia el compromiso politico en
favor de la vida social. Por eso en sus escritos intenta explicitar las premisas empirico-
histéricasindispensables paralaconvivenciahumanaen paz y libertad. Lareflexion tedrica
acercade lalibertad esinsuficiente; hay que explicitar el compromiso paralaorganizacion
de lasociedad civil.

Desdel aperspectivafeuerbachiana, ladefensadeladignidad humanay laconsolidacion
de las relaciones sociales constituyen el objetivo tltimo de lareligion y de laracionalidad
moral. Tanto en lalecturade obraprincipa “Laesenciadel cristianismo” 0s otros escritos,
resulta patente la voluntad de Feuerbach de presentar la paz como referenciareguladoradel
proceder humano. La paz es un ideal de larazén que debe presidir la actividad de todo ser
humano en su intento de crear las condicioners mas idoneas para la vida en justicia y
libertad.Lapaz, tltimo fin delahistoriapersonal y social, coincide con el desarrollo integral
delaracionalidad humana. Se trata de un proceso de hominizacion cadavez mas elevado 'y
de unainsercion mas plena en la solidadidad comunitaria. El progreso humano consiste en
establecer pacificamente formas de vida cada vez mas justas.

La acciones empiricas del politico no conducen por si mismas hacia la relacion
solidaria y pacifica, sino que es necesaria la reflexion filosofica que reconduzca hacia la
perspectiva de la universalidad €l peligro del egoismo y de la arbitrariedad a que
especiamente esta sometido el actuar concreto de politico. La verdadera politica, dice
Feuerbach, no puede dar un paso sin haber antes rendido pleitesiaalamoral, y, aunque la
politicaespor si mismaunartedificil, noloes, enabsoluto, launiondelapoliticaconlamoral,
pues éstacortael nudo quelapoliticano puede solucionar cuando surgen discrepanciasentre
ambas. La paz genuina que debe ser €l objetivo de la politica silo es posible si se sustenta
sobre el orden moral.

Sindudaalguna, laintoleranciay e fanatismoreligioso constituyenunodelospeligros
maésrealesparalapaz entrelaspersonasy entrelos pueblos. Cuando | ossereshumanosparten
de la seguridad de tener en sus manos la revel acién absoluta de los dioses sin necesidad de
mediacion critica, seconviertenenel peor delospeligrosparalapaz. HansK iing nosrecuerda
en su escrito Proyecto de una éticamundial,® que no sera posible lapaz mundial sin lapaz
religiosa. Lagran leccidn que Feuerbach nos transmite en sus escritos acercade lareligion
consiste en hacernos ver que la dimension moral constituye la auténtica verdad de la
religiosidad humanaen sus distintas versiones historicas y que laafirmacion de la dignidad
sagradadel ser humano se convierte en condicion fundamental que posibilitalainstauracion
de laconvivencia humanaen paz y libertad.

% H.King, Proyecto de una ética mundial, Trotta, Madrid 1991.
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