LITERATURA E TEOLOGIA: APROXIMACOES

José Carlos Barcellos

“En cetempsou, par |erégime mémedes cloi sonnementsimposésatoutes|esdisciplines,
devenues des spécialités, on redécouvre, au pdle oppose, la cohérence des phénomenes
decivilisation, il est urgent de repérer, parmi ces cohérences, celle delalittérature et de
lathéologie, quelles que soient par ailleurslafoi ou I'incroyance de I’ historien.”

M.-D. Chenut

Estudando as rel agfes entre fé e linguagem no contexto da crise religiosa contempo-
ranea, Henrique Claudio deLimaV az chamaaatencdo, naesteirade Michel de Certeau, para
ofendmeno das* linguagens de empréstimo” nateol ogiaatual?. Em face dadesintegragéo da
linguagem tradicional dafé e dateologia, tal qual se consolidaranaldade Médiaa partir do
recurso a metafisica, as condigdes de possibilidade de construgdo do discurso teol 6gico
passam adepender do“ empréstimo” de categorias provenientesde outroscamposdacultura.
Assim, distinguem-se tréstipos de linguagem nos quais ateologiaatual procurara apoiar-se
paragarantir suapropriasobrevivéncia: alinguagem dasreivindicagdes humanas (empenho
historico, promoc&o humana, revolucdes), a linguagem das explicagdes humanas (ciéncias
humanas e naturais) e alinguagem da condi¢éo humana (filosofia, arte, literatura).

E, pois, no &mbito desse fendmeno das “ linguagens de empréstimo”, como condicéo
dearticulacdo e sobrevivénciado discurso teol 6gico, que se devem situar astentativasatuais
de aproximacdo entre literatura e teologia®. Essa aproximagao, no quadro de uma preocupa-
¢do mais geral com a“condicdo humana’, é fortemente tributaria da crise do racionalismo
idealista, colocado em xeque pela obra daquel es pensadores que Paul Ricoeur chamou de
“mestres da suspeita’ (Marx, Nietzsche, Freud). Como escreve um autor contemporaneo,

“(...) le soupgon porte en définitive sur la capacité du rationalisme a rendre compte de
I’ existence humaine effective et alui donner un projet capable del’ accomplir; cen’ est pas
un soupcon sans fondement et, en ce sens, il est constructif pusqu’il fait des propositions
susceptibles d’ élargir la considération de I’'homme et de lui resituer tant une épaisseur
matérielle qu'une capacité symbolique. Cependant, il ne suffit pas de soupconner le
rationalisme encyclopédique de lamodernité, avec ses principes de raison suffisante et du
meilleur, pour s'en défaire; sur ce point I’échec de Marx est significatif et il invite a
s'interroger sur un autre statut, plusjuste, delaraison, dansun humanisme ot elle ne serait
plus exclusive et totalitaire’.

1 Marie-Dominique CHENU. Lalittératurecomme*lieu” delathéol ogiein Revuedes SciencesPhil osophiques
et Théologiques 53 (1969) 70-80.

2 Cf.Henrique Claudio deLimaVAZ. “Féelinguagem” in Escritos de filosofia. Problemas de fronteira. Sdo
Paulo: Loyola, 1986, p. 159-189.

3 Historicamente, trésobrasforam muito importantes naaberturae consolidacéo desse campo interdisciplinar:
Romano GUARDINI. Religiose Gestalten in Dostojewskijs Werk. Studien Uber den Glauben, 1933 (trad. fr.
L’ universreligieux de Dostoievski. Paris, Seuil, 1947), André BREMOND. Histoirelittéraire du sentiment
religieux en France. Paris: Bloud et Gay, 1933 e Pie DUPLOYE. Lareligion de Péguy. Paris: Klincksieck,
1965. Este Ultimo autor discute, na Introducéo ao seu livro — intitulada Ratio humaniorum litterarum
theologica —, o estatuto teoldgico da literatura.

4 Ghislain LAFONT. Histoire théologique de I’ Eglise catholique. Itinéraire et formes de la théologie. Paris:
Cerf, 1994, p. 313.



Assim, é no contexto dessa crise do racionalismo iluminista, o qual, com seus
prolongamentos éticos, politicos e religiosos, tanto marcou a modernidade, que se pode
entender a aproximagao entre ateologia e aliteratura, como forma de resgate da“ condicéo
humana’ , em suaespessuramaterial edensidadesimbdlica. Ao operar esseresgate, ateologia
consegue assegurar suapropriapertinéncia— namedidaem que consegue articul ar-se como
linguagem, nos planos sintético e semantico — e relevancia — ao readquirir, enquanto
linguagem, aimportancia pragmaética que perdera. Assim fazendo, garante parasi um lugar
no &mbito desse humanismo pds-modernc®, atualmente em processo de gestag&o.

Como diz o editorial de um nimero darevista Concilium dedicado ao tema*“ Teologia
e Literatura’,

“(...) ndo se trata de dar continuidade as tentativas de uma teologia ‘poética’ ou da
‘espiritualidade’, conhecidas de todas as épocas e caracterizadas pelo vago e arbitrario. O
gue se pretende, pelo contrério, é encontrar naformaliterariaum novo rigor que permitaa
teologia prosseguir seu trabalho peculiar, numa época que ndo se parece nem com a da
abstracdo nem com a do sistema. E evidente que 0 que estd em causa € mais que um certo
estilo, € uma preocupacdo dominante em recorrer a experiéncia cristd, a observacao
profunda dos intercambios incessantes entre essa experiéncia e a confissdo de f€’®.

No entanto, paraquetal resgate se possadar, € preciso que ateol ogia se defronte com
aquestdo do poder ou capacidadeteol 6gicadaliteratura. Por outraspalavras, trata-se de saber
em que medida e sob que condigdes o discurso literario € capaz de articular sentidos
especifica e autenticamente teol 6gi cos. Essa € uma questéo epistemol dgica de fundamental
importancia para 0 nosso tema. Um dos maiores especiaistas na érea enunciou-a nos
seguintes termos:

“Onn'’ attend lepoint essentiel, amon sens, quesi I’ on s'interroge sur lapuissancecréatrice
delangagerdligieux, quepossedelalittérature, et sur sacapacitéauthentiquement théol ogique
' est-a-diresalucidité critique sur cette création. Dans|’ appauvrissement, larépétitivité et
méme I’ insignifiance du langage de lafoi — asphyxie pour les croyants, obstacle atoute
annonce féconde — comme dans la conscience accrue de son anachronisme (perspective
d historicité: le méme ne peut se conserver qu'en devenant autre), I'une des voies
d’inventiondécisivessembles ouvrir par unexamenattentif delalittératureet enparticulier
de lapoésie de notre siecle’”.

Nessa intervencdo de Jean-Pierre Jossua, aparece uma distin¢do capital paratodo o
debate: uma coisa é o poder criador de linguagem religiosa por parte daliteratura, outraéa
capaci dadeteol 6gicadessamesmaliteratura. SO sepodefalar emteol ogia, namedidaemque,
apartir deum horizontedefé, seinstaurar o exercicio dacriticasobre alinguagem religiosa,
tanto em relacéo a forma quanto ao contetido. O discernimento critico € um elemento
absolutamente necessario do fazer teoldgico. Respondendo a pergunta sobre o “poder
teolégico” da literatura, Hervé Rousseau, num texto de 1976, vai tentar encaminhar o
equacionamento daquestéo, apartir deumapropostaformul adaal gunsanosantespor Chenu,

5 ExtremamentelUcidasas observacdes de Ghislain Lafont sobre apds-modernidade, expressdo acercadaqual
manifesta sérias reservas, em funcdo de suas possiveis implicagdes cronoldgicas. Cf. Ob. cit., p. 313ss.

6 Jean-Pierre JOSSUA e Johann Baptist METZ. Editorial. Teologiae Literaturain Concilium 115, 5 (1976) 2-
5.

7 Jean-Pierre JOSSUA. Pour unehistoirereligieusedel’ expériencelittéraire. Paris: Beauchesne, 1985, p. 17s
(os grifos s@o do original).
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asaber, ade se considerar aliteraturacomo um*lugar teol 6gico”8. A perguntaenunciadapor
Chenu (“Quelle fut, quelle doit étre la situation épistémologique de la ‘littérature’ en
théologie? Ratio humaniorum litterarum theologica”), Rousseau responde dando especial
relevo a categoria experiéncia:

“A teologiateriaafuncdo ndo sd derefletir sobreos‘lugares’ tradicionais, mastambémde
refletir aexperiénciavividaatual, dar-lheexpressao etorna-lainteligivel. Dai seestabel ecer
umarelacdo entreateol ogiaealiteratura, enquanto estaé antesdetudo aexpressao deuma
experiénciavivida, mesmo quesejaatravésdoimaginario. Seoteol dgico encontraum lugar
privilegiado nesta experiéncia, ndo representa entdo a literatura, por sua vez, um lugar
teoldgico essencial enquanto esta mais capacitada que a teologia dialética a exprimir a
experiénciacrista?’®

Nesse trecho, ao postular uma maior capacidade de se exprimir a experiéncia crista
atravésdaliteratura, em contraste com ateol ogiadial ética, Rousseau acabasituando o poder
teol6gico daliteraturano ambito daquilo que chamamos de espiritualidade. Nessa perspec-
tiva, a literatura — ou melhor, uma certa literatura — € um registro privilegiado da
experiéncia espiritual crista.

No entanto, logo aseguir, o proprio Rousseau irdafirmar que aexperiénciacristaesta
intimamente vincul ada a experiéncia humanaem geral. Assim sendo, seria possivel pensar
num “poder teoldgico” de toda e qualquer literatural®. Esse alargamento do ambito do
liter&rio passivel de entrar em relagdo com ateologia leva o autor a distinguir um poder
teoldgico implicito de um explicito. Aqui, parece-nos ficar patente ainsuficiénciatedrica
do conceito de “poder teolégico” . Por isso mesmo, tentaremos mais adiante apresentar um
outro model o, que recupere 0s termos da questdo num quadro referencial mais amplo.

Antes, porém, é preciso recordar que todo esse debate ocorre num contexto historico-
cultura e literério relativamente bem delineado, do qual destacaremos apenas um aspecto:
apreocupagado com o problemado mal. Como se sabe, 0 séc. XX conheceu de formabrutal
o problemadamassificacdo e estruturagéo fria, cal culadaefunciona damorte, datortura, do
desemprego e da miséria— do mal, enfim.

Sob esse impacto, os tedlogos como que se ddo contadainsuficiénciaeirrelevancia
de sua prépria linguagem sobre o pecado e a graca, a0 mesmo tempo em que percebem,
admirados, a profundidade e comunicabilidade dos grandes painéis literérios sobre 0 mal
(entreoutros, cabelembrar osnomesde Edgar Allan Poe, Emily Bronté, Julien Green, Albert
Camus, Georges Bernanos, Franz K afkae, sobretudo, Dostoiévski)*2. Destarte, umaquestao
que esta sempre presente e, de algum modo, informa o debate sobre 0 “poder teol6gico” da

8  Hervé ROUSSEAU. A literatura: qual € seu poder teol6gico? in Concilum 115, 5 (1976) 7-15; Marie-
Dominique CHENU, Ob. cit.. O conceito de “lugar teoldgico” foi elaborado no séc. XVI pelo tedlogo
espanhol Melchor Cano (Delocistheologicis, 1563). Afirmando ser ateologiauma* ciénciade autoridade”,
Cano procurou elencar as fontes (“lugares’) as quais ela se deve reportar. Distingue dez, de diferente valor,
consoante o grau de autoridade de cada umadelas: sete sdo “lugares proprios’ (Segrada Escritura, tradigéo,
autoridade dalgreja, concilios, autoridade da lgrejaromana, Santos Padres, tedlogos e canonistas) e trés sdo
“alheios’ (razéo natural, filésofos e juristas, histéria e tradigdes humanas). Cf. Melquiades ANDRES
MARTIN. Pensamiento teoldgico y cultura. Historia de la teologia. Madri: Atenas, 1989, p. 131s.

®  Ob.cit, p. 7.

1 Ob.cit., p. 8.

% Idem, ibidem.

12 A obracléssica, aesserespeito, € de GeorgesBATAILLE. Aliteraturaeomal. Porto Alegre: L& PM, 1989.
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literatura € a preocupacdo com aguilo que sb aliteratura € capaz de dizer — ou, pel 0 menos,
€ capaz de dizer melhor que outros discursos®. Nessa linha, manifestam-se, por exemplo,
Hervé Rousseau* e, indiretamente, o préprio Karl Rahner?®,

Aliés, é exatamente em funcéo dessa preocupagdo com aquilo que sO a literatura
poderia dizer, que Jean-Pierre Jossua criticaa visdo damesmacomo “lugar teoldgico”. De
fato, semelhante equacionamento do problema conteria o risco de se considerar aliteratura
meramente como uma fonte a mais de contelidos ja previamente disponiveis, em outros
lugares, para ateologia®.

| ss0 posto, cabe agorapropormaos, numavisao sintéti ca, um model o operacional basico
que procure dar conta das possiveis relacdes entre literatura e teologia. Cumpre advertir,
porém, que sob esse titulo, ou outros andlogos (literaturae religido, p. ex.), tém entrado em
circulacdo trabalhos de diversa natureza. Por isso mesmo, € preciso colocar em primeiro
plano, com todo o rigor, as questbes de ordem metodol gica.

Em primeiro lugar, deve-se dizer que literatura € um termo cujo emprego e sentido
conhecem grandes variagdes, ndo sd de umalingua paraoutra, masinclusive dentro de uma
mesmalingua. Nao sendo possivel, no @mbito deste trabal ho, umaexposi¢do razoavel mente
amplada questdo, apontaremos apenas alguns pontos fundamentais para a compreenséo de
toda essa problemética.

Inicialmente, é preciso distinguir quatro niveis diferentes em que se pode situar a
guestdo “o que € literatura?’'”:

a 0 do uso, em cada contexto socio-cultural, da palavra “literatura’%;

b- o das nogbes de literatura sustentadas em varias épocas por diferenres grupos
sociais';

- 0 das nogdes de literatura propostas por diferentes pensadores, no ambito de suas
respectivas teorias, sejam elas filosoficas, socioldgicas ou outras®;

13 “Temosde perguntar o que é que sO aliteraturae nenhumateol ogiaconceitual seracapaz dedizer e expressar
eficazmente”. Jean-Pierre JOSSUA e Johann Baptist METZ. Ob. cit., p. 4.

14 Fdando de Bernanos, escreve: “Seus romances constituem um esforco sobre-humano, inacabado por
defini¢do, no sentido de exprimir a experiéncia cristd em seu caréter radical, de abordar o que é afinal um
mistério: paraaém das fatas, pecados, compromissos, mentiras, indiferenga aparente, tudo que constitui o
mal de superficie, sondar o abismo da possibilidade da opg&o contra Deus. Trata-se aqui dum esforco de
compreensdo do mal, dasalvacao e da perdicdo, que vai muito além do que ateol ogiaraciocinante e abstrata
pode fazer compreender”. Ob. cit., p. 15 (os grifos sdo do original).

15 “Pero gran poesia sdlo existe cuando el hombre se enfrenta radicalmente con lo que él mismo es. Al hacerlo
puede estar envuelto en culpa, perversion, odio de si mismo y soberbiasatanica, puedetenerseasi mismo por
pecador y identificarse con su pecado. Cierto. Pero incluso ahi estdmas en el bendito riesgo de tropezar con
Diosque el burgués chato y enteco que medrosamente evita de antemano |os abismos existenciales, yendo a
dar en la superficialidad donde no se tropeza con la duda, pero tampoco con Dios’. Karl RAHNER. “La
palabra poéticay el cristiano” in Escritos de teologia. Madri: Taurus, 1962, vol. 1V, p. 463.

16 Cf. Jean-Pierre JOSSUA. Pour une histoire religieuse de I’ expérience littéraire, p. 18 e Idem e Johann
Baptiste METZ. Editorial. Teologiae Literatura, p. 3s.

Y7 Boavisio do problema em Roberto Acizelo de SOUZA. Teoria da literatura. S&o Paulo: Atica, 1986.

18 Literaturajuridica, médica, profética, paulinaetc. Num certo meio, pode-se chamar ojornalismo deliteratura,
p. ex.

1% QOconceitodeliteraturaaceito pel ossmembrosdeum partido, umaigrejaou ummovimento, p. ex. Assim, pode-
se falar no conceito de literatura dos romanticos, dos modernistas, dos neo-realistas etc.

2 E o caso quando se considera o que Marx, Freud, Todorov, Sartre, Heidegger, René Wellek ou Walter
Benjamin disseram sobre aliteratura, por exemplo. Acercadaconstitui¢do deumateoria daliteratura, como
disciplinaespecifica, pode-seconsultar commuito proveito Roberto Acizelode SOUZA. Formagdodateoria
da literatura. Rio de Janeiro/Niter6i: Ao Livro Técnico/EDUFF, 1987.
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d- o da literatura como um fenémeno especifico de linguagem, caracterizado por
determinadas regras particulares de producéo e recepcdo e efeitos especificos a serem
obtidos?.

Neste texto, estamos operando apenas com o Ultimo dos niveis apontados. Nele, ater-
nos-emosaum modelo linglistico de enfoquedaliterariedade. Tomando por base adistingéo
proposta por Ferdinand de Saussure entre sintagma e paradigma??, consideramos literatura
como umaformaespecificade uso dalingua, em que combinagdes sintagmaticas inusitadas
(nos niveisfonico, morfol 6gico, lexical, sintatico, semantico e, mesmo, gréafico) impliquem
necessariamente a ruptura dos paradigmas habituais em que se constela uma dada viséo de
mundo e, assim, desafiem o receptor a construgdo de novos paradigmas, simultaneamente
mai s particulares e mais amplos que os social mente dados pelalinguagem corrente ou pelos
discursos especializados da filosofia, teologia, politica etc®. A guisa de uma breve
exemplificacdo do que vai dito, tomemos o0 seguinte poema de Adélia Prado:

Explicac&o de poesia sem ninguém pedir
Um trem-de-ferro € uma coisa mecénica,
mas atravessa a hoite, a madrugada, o dia,
atravessou minhavida,

virou so sentimento®.

Nesse pequeno texto, temos al gumas combinagdes de el ementos|lingisticosperfeita-
mente corriqueiros, mas que, juntos, causam um efeito que certos tedricos chamam de
“estranhamento”, ou seja, apresentam uma certa diferenca fonica, sintatica e semanticaem
relagdo alinguagem cotidiana. Assim, aafirmagdo dequeumacoi samecanicacomoumtrem-
de-ferro possaatravessar, ndo algo material como umaponte, umtdnel ou umacidade, como
seria de se esperar, mas periodos de tempo (noite, madrugada, dia) e, mais ainda, “minha
vida’, evirar algo — aprimeiravista, imaterial — como “sentimento”, tudo isso destréi
nossasrepresentagdes correntes de espago, tempo, duragéo, concreto, abstrato, matéria, vida,
mecanismo, sentimento etc. e convida-nos a repensar em profundidade essas mesmas
representacoes e relagles, cristalizadas na nossa cultura e na nossa linguagem (na nossa
culturaatravés danossalinguagem, melhor dizendo). Esse processo radicaliza-se etorna-se
aindamaisintenso e ambiguo, quando essa afirmacéo € apresentada como uma* explicacéo

21 Nessecaso, operamos no plano daantropologiacultural. Nele, pode-setentar conceituar literaturacomo uma
manifestacdo dacultura, em paralelo com muitas outras, como arte, magia, religido, direito, filosofia, ciéncia
etc. O problema passa a ser 0 de circunscrever um uso particular da linguagem que possa ser tido como
literério, em contraste com outros usos igualmente possiveis.

2 Ferdinand de SAUSSURE. Curso de lingtiistica geral. 8% ed. S8o Paulo: Cultrix, 1977, p. 142ss. Sintagma
€0eixocombinatdrio dosel ementoslinguisticosno enunciado; paradigmaéo eixo associ ativo dessesmesmos
elementos com outros que ndo estao presentesno enunciado em questdo. Asrelagdessintagméticasdéo-seem
presenca, as paradigmaticas em auséncia. O sintagma opera por combinagdo e o paradigma, por selecdo e
comutaggo.

% A visdo de mundo compartilhada pel os membros de um determinado grupo social é construida através das
relagdes associativas entre os diversos elementos da lingua, constituindo-se assim todo um sistema de
paradigmas. Aos termos “homem” e “mulher”, p. ex., associam-se respectivamente inimeras qualidades,
atividades, atitudes... e até plantas, animais, cores e alimentos! Essas associagdes, ainda que formalmente
ausentes de um enunciado em que um daqueles termos aparega, tém papel decisivo na construgdo do
significado do mesmo. Os sistemas ideoldgicos, filosoficos, religiosos e cientificos, entre outros, sdo
subconjuntos especificos de paradigmas, dentro do sistema geral de umalingua.

2 AdéliaPRADO. Poesia reunida. 42 ed. Sao Paulo: Siciliano, 1995, p. 48.
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de poesia sem ninguém pedir”. Agora é o proprio conceito de poesia e suas relagbes com a
vida e a linguagem que s&o col ocados em questéo.

Nessa 6tica, o texto literdrio necessariamente desconstréi uma dada visdo de mundo,
tal qual esta se estrutura através das relagdes associativas dos elementos linguisticos,
compartilhadas — inconscientemente ou ndo — pelos membros de determinados grupos
sociais. Ao fazé-lo, abre a possibilidade de inUmeras reconstrucdes — provisorias e
imprevisiveis — de novas visdes de mundo: o texto literério esta sempre aberto a novas
leituras™.

Feito esse rapido esclarecimento sobre a problematica conceitua da literatura,
podemos apresentar os diferentes tipos de relacBes passiveis de se estabelecer entre a
literatura e teologia e suas respectivas abordagens?®.

Compulsando-se a bibliografia especializada, encontra-se um primeiro grupo de
textosquetratam do caréter literario (entendido freqlientemente em sentido muito ampl o) de
obrasreligiosasouteol dgicas. SdoleiturasliterariasdaBiblia, obrassobreteologianarrativa,
sobre a importancia do texto escrito nas grandes religifes monoteistas etc. Nao nos
ocuparemos desse tipo de obra?.

Um segundo grupo de textos move-se num campo mais propriamente filoséfico que
teoldgico. Trata-se de uma certa filosofia religiosa da literatura e da linguagem, reflexdes
sobre a importancia de ambas para o cristianismo ou, as vezes, sobre a possibilidade de
existénciae eventuai s caracteristicas de umaestéticacrista, ou mesmo, sobre umahipotética
“espiritualidade natural”. Tampouco nos ocuparemos dessas questfes’®.

Interessa-nos 0 campo maisrestrito do estudo do estatuto epistemol 6gico daliteratura
para a teologia (“poder teoldgico da literatura’, na expressdo de Hervé Rousseau, “Ratio
humaniorum litterarum theologica”, na de Duployé e Chenu). Nessa linha, procuraremos
apresentar trés tipos possiveis de relacdo entre o discurso teoldgico e o discurso literério.
Como exemplificagdo das idéias apresentadas, recorreremos a alguns poemas liricos,
unicamente pelas facilidades que a pequena extensdo dos mesmos propicia. No entanto, as
relagBes apontadas em cada caso também poderiam ser exemplificadas com outros géneros
literérios, como o romance, a epopéia, atragédia etc.

A primeirarelacdo que se pode estabel ecer entre ateologiaealiteraturaéadaleitura
teol 6gicadeumacbraliteraria. A teol ogiando é apenasumaatividadecriticadaféemrelacdo

% E preciso sublinhar que estamos descrevendo uma estrutura. Assim, ndo se deve entender o inusitado das
combinagdes sintagmeéticas e das novas associagdes paradigmaticas possivels, nem em termos psicol gicos
nem em perspectiva histérico-cultural. N&o se trata de uma originalidade absoluta em relagdo aos processos
de estranhamento empregados (elementos de versificacdo, estratégias narrativas, figuras de linguagem etc.)
ou em relacdo aslinhas gerais danovavisdo de mundo que emerge do texto. Tanto num caso como no outro,
viade regra, pode-se tratar de processos e idéias ja conhecidos do receptor.

% Devidoasuaextremacomplexidadeeamplitude, ndo nospronunciaremossobreo uso daliteraturanateol ogia
de Hans Urs von Balthasar.

27 Vgjam-se como exemplos desse tipo de abordagem, os seguintes estudos: Klaus NETZER. Leituraliteraria
daBibliain Concilium115, 5(1976) 65-72; Richard FABER, Karl-Josef KUSCHEL eJosephP. MAUTNER.
“Literaturaeteologia’ in Peter EICHER (dir.) Dicionério de conceitos fundamentais de teol ogia. Sdo Paulo:
Paulus, 1993, p. 479-498.

% Encontramos esse tipo de perspectiva na 22 parte do verbete referido na nota anterior, em grande parte do
estudo de Rahner “La palabra poéticay €l cristiano”, acima citado, e também nas seguintes obras: Urbano
ZILLES. Literaturaeteologiain Veritas29, 115 (1984) 337-349; Michael EDWARDS. Towardsa Christian
Poetics. Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1984; Armindo TREVISAN. A sombra luminosa. Ensaiosde
estéticacrista. Petropolis: V ozes, 1995; CharlesduBOS. Duspirituel dansl’ ordrelittéraire. Paris: José Corti,
1967.
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aseus proprios contetidos e asua linguagem, mas também pode ser umareflexdo sobre uma
realidade humana qualquer a luz da fé”°. Nesse sentido, como a literatura é sempre o
testemunho deumarealidade humana, pode-se afirmar rigorosamente apossi bilidadedeuma
leiturateol 6gicade qual quer obraliteréria. Nesse caso, 0 que é especificamenteteol égico na
relacdo instauradaé o método deleituraaplicado aobra®. Estaultimando € maisque o objeto
material apartir do qual seelaborardo objeto formal, o dado teologizavel propriamentedito.

Tomemos, como exemplo, dois poemas de Alberto Caeiro, tiradosde O guardador de
rebanhos:

XVI

Quem me dera que a minha vida fosse um carro de bois
Que vem a chiar, manhazinha cedo, pela estrada,

E que para de onde veio volta depois

Quase a noitinha pela mesma estrada.

Eu ndo tinha que ter esperancas — tinha s que ter rodas...
A minha velhice ndo tinha rugas nem cabelo branco...
Quando eu jando servia, tiravam-me as rodas

E eu ficavavirado e partido no fundo de um barranco®.

XVIII

Quem me dera que eu fosse 0 p6 da estrada
E que os pés dos pobres me estivessem pisando...

Quem me dera que eu fosse 0s rios que correm
E que as lavadeiras estivessem a minha beira...

Quem me dera que eu fosse os choupos amargem do rio
E tivesse s 0 céu por cima e a dgua por baixo...

Quem me dera que eu fosse o burro do moleiro
E que ele me batesse e me estimasse...

Antesisso que ser 0 que atravessa avida
Olhando paratras de si e tendo pena...*

2 Sobre ametodologiateoldgicacf. Zoltan ALSZEGHY eMaurizio FLICK. Como se hacela teologia. 22 ed.
Madri: Paulinas, 1982; Clodovis BOFF. Teologia e préatica. Teologia do politico e suas mediagGes.
Petropoalis: Vozes, 1978; Claude GEFFRE. Como fazer teologia hoje. Hermenéutica teol6gica. Séo Paulo:
Paulinas, 1989; Félix-Algjandro PASTOR. El discurso del método en teologiain Gregorianum 76, 1 (1995)
69-94.

% EgcasodolivrodeAntonioMANZATTO. Teologiaeliteratura. Reflexso teol 6gicaapartir daantropologia
contida nos romances de Jorge Amado. S&o Paulo: Loyola, 1994.

3 Manuel GUSMAO (org.). A poesia de Alberto Caeiro. Lishoa: Comunicac&o, 1986, p. 106.
%2 |dem, ibidem, p. 107.
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E claro que esses poemas podem ser lidos como testemunhos da crise de sentido que
avassalao homem do mundo ocidental industrializado. A reificagdo do homem num mundo
mecanizado (Tempos modernos, de Chaplin) ai aparece sob a forma de uma nostalgia de
comunhdo e identificacdo, com a natureza ou com a maquina, que obliterassem a questéo
incdmodado sentido Ultimo darealidade, davida, davelhiceedamorte, daesperanca, enfim.
Nao é preciso dizer que esses temas permitiriam inimeras perspectivacoes teol 6gicas (em
termos de espiritualidade, soteriologia ou escatologia, p. ex.). O elemento especificamente
teol 6gico, no entanto, Ndo estaria propriamente nos textos, mas na leitura que deles sefaria
a partir de um método teol dgico.

Muito diferente € a relagdo que se estabelece entre teologia e literatura quando o
proprio texto literario é portador de uma reflexao autenticamente teoldgica®. 1sso se da
guando as combinagdes sintagméti cas do texto implicam umareformulacdo do subconjunto
de paradigmas em que se codifica o discurso religioso ou ja o proprio discurso teol égico de
uma dada sociedade. Assim, 0s processos de estranhamento empregados nos obrigam a
repensar em profundidade as formas e contelidos da fé. Nesse caso, ja se faz teologia na
proprialiteraturae precisamente apartir daestruturalingisticaque garanteaestaultimasua
literariedade™. E claro que o produto teol dgico dai resultante nem sempre serdortodoxo, mas
nem por isso perdera seu caréter de reflexdo critica sobre o contetido da fé.

Cabeobservar aindaque, pelofato deotexto literario ser umacbradeficcéo einserir-
se numa tradic&o historico-cultural freqlientemente marcada por uma perspectivareligiosa,
ndo é necessario, para que nele hgja auténtica reflexdo teoldgica, que seu autor segja
pessoa mente um homem de fé. H& casos de autores ateus ou agnosticos que fazem teologia
em suas obras, na medida em que constroem “eus liricos’, narradores ou personagens
inseridos numa tradicdo cultural religiosa, do interior da qual colocam sérias questdes de
ordem teoldgica®. A fé pessoa do autor, portanto, € indiferente: estamos analisando uma
estrutura linguistico-literaria que implica uma reflexdo teol 6gica.

V gjlamos alguns textos:

A catecumena

Se 0 que esta prometido é a carne incorruptivel,
€SS0 mesmo que eu quero, disse e acrescentou:
mais o sol numatarde com tangjuras,

0 vestido amarelo com desenhos semelhando urubus,
um par de asas em maio e imprescindivel,
multiplicado ao infinito, 0 momento em que

% Alguns estudos importantes fazem simultaneamente os dois tipos de abordagem, a saber, aleiturateol gica
daliteraturae aandise do contelido especificamente teol 6gico daprépriaobraliteréria, quando ha. E o caso
de Charles MOELLER. Literatura del siglo XXy cristianismo. 8%ed. Madri: Gredos, 1981, 6 vols. e Hans
KUNG e Walter JENS. Literature & Religion. Nova Y ork: Paragon House, 1991. Por tratarem de varios
autores ao mesmo tempo, essas obras empregam, conforme o texto analisado, 0 método mais adequado ou
potencia mente mais fecundo.

% Umtrabalho recente, de grande envergadura, que vai nessalinha, é o livro de Heloisa Vilhena de ARAUJO.
O roteiro de Deus. Dois estudos sobre Guimaraes Rosa. Sdo Paulo: Mandarim, 1996.

% Eocaso, naliteratura portuguesa, de Miguel Torgae Vergilio Ferreira, por exemplo. Sobre este dltimo, cf.
Maria Joaquina Nobre JULIO. O discurso de Vergilio Ferreira como questionagéo de Deus. Salamanca:
Facultad de TeologiadelaUniversidad Pontificiade Salamanca, 1995. (Extracto delaTesisDoctoral). Sobre
oprimeiro, cf. Ferndo de Magalhdes GONCALVES. Ser eler Miguel Torga. Lisboa: Vega, [1986|, p. 33-79.
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palavra alguma serviu a perturbacdo do amor.
Assim quero “venhaands 0 Vosso reing”.

Os doutores da Lei, estranhados de fé tao avida,
disseram delicadamente:

vamos olhar a possibilidade de uma nova exegese
deste texto. Assim fizeram.

Elafoi admitida; com reservas®.

Temosai, no propriotexto eexatamente atravésdosprocedimentosdiscursivosquelhe
garantem aliterariedade, uma reflex&o bastante séria sobre o Reino de Deus, a escatologia,
acondi¢ao carnal e encarnadado ser humano etc. O proprio poemamostra-se consciente do
quanto é critico em relacdo aumacertatradicao “ espiritualizante” do discurso religioso eda
teologia e de como é dificil paraainstituicdo eclesial liberar-se dessa mesma tradicao®.

L eiamos agora dois sonetos de Antero de Quental:

A Jodo de Deus

Se élei que rege 0 escuro pensamento,
Ser va toda a pesguisa da verdade,
Em vez daluz achar a escuridade,
Ser uma queda nova cada invento;

E lei também, embora cru tormento,
Buscar, sempre buscar a claridade,

E s6 ter como certa realidade

O que nos mostra claro o entendimento.

O que h4 de a alma escolher, em tanto engano?
Se uma hora cré de fé, logo duvida;
Se procura so acha... 0 desatino!

S6 Deus pode acudir em tanto dano:
Esperemos aluz duma outravida,
Sejaa Terradegredo, o Céu destino®.

O Convertido
(A Goncalves Crespo)

Entre os filhos dum século maldito
Tomel também lugar naimpia mesa,
Onde, sob o folgar, geme atristeza

% AdéliaPRADO. Ob. cit., p. 44.

87 Sobre quest&o na poesia adeliana, pode-se consultar Vera QUEIROZ. O vazio e o pleno. A poesiade
AdéliaPrado. Goiania: Editora da UFG, 1994, p. 75ss.

% Antero de QUENTAL. Poesia e prosa. Sdo Paulo: Cultrix, 1974, p. 52.
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Duma ansiaimpotente de infinito.

Como 0s outros, cuspi no altar avito
Um rir feito de fel e de impureza...
Mas um dia abalou-se-me afirmeza,
Deu-me rebate o coragdo contrito!

Erma, chela de tédio e de quebranto,
Rompendo os diques ao represo pranto,
Virou-se para Deus minha almactriste!

Amortalhei na Fé o pensamento,
E achei apaz nainércia e esguecimento...
SO me falta saber se Deus existe! *

N&o haduvidade que, nesses doispoemas, Antero discute e problematizaimportantes
guestdes de teologia fundamental. Como toda a sua geracdo, Antero debate-se entre o
racionalismo e o fideismo, ambos percebidos como radicalmente insatisfatérios e incapazes
de propiciar umaantropol ogiaintegrada e verdadeiramente abertaao mistério de Deus®. As
alternativas gque se colocam sdo a negacdo do humano em prol do divino (“Seja a Terra
degredo, o Céu destino”, “Amortalhel na Fé o0 pensamento”), ou uma Vvisao agbnica e
desesperada dabusca daverdade (osdois quartetos do primeiro soneto) ou aindao entregar-
se asensualidade e devassiddo (os quartetos do segundo poema). De qual quer forma, ndo se
consegue uma visdo integrada da fé e da razdo. Antero tem ainda outros textos em que
aparecem questBesteol 6gi casmuito sérias. N&o oscitamosparando alongar demasiadamente
esta exposi¢gao™.

Em alguns casos, porém, ndo se pode afirmar com absoluta certeza o fato de o texto
literério propor ou ndo umareflexdo de naturezateol 6gica. 1sso se dadevido ao fato de que
certas palavras ndo pertencem exclusivamente a linguagem religiosa ou teolégica, mas
também podem aparecer em outros paradigmas.

V gjamos 0 exempl o seguinte, de Sophia de Mello Breyner Andresen:

Como o rumor

Como o rumor do mar dentro de um bizio
o divino sussurrano universo

Algo emerge: primordial projecto®

% ldem, ibidem, p. 90.

40 Exatamente namesma época, essafoi umadas grandes preocupagdes do Concilio Vaticano | (cf. Denzinger
1795 - 1800).

4 A cristologia anteriana é importante e esta muito sintonizada com a de seu contemporaneo Tolstoi. Cf., por
exemplo, “A Idéia’, “A um crucifixo” e “Palavras dum certo morto”, Ob. cit., p. 78-80, p. 80 e p. 83,
respectivamente. Paraasidéiasreligiosasde Tolstoi,cf. Leon TOLSTOI. O Reino de Deus esta emvos. 22ed.
Rio de Janeiro: Rosa dos Tempos, 1994.

42 Sophiade Mello Breyner ANDRESEN. Obra poética. Lisboa: Caminho, 1991, vol. I11, p. 184.
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E claro que podemos ler esse poema como uma reflexao teol dgica sobre a criagdo, a
queda, arevelagcdo e, mesmo, agraga. No entanto, aexpressao “o divino” ndo € necessaria-
mente umacategoriateol 6gica. Eis por que o poematambém pode ser lido em outras chaves
que ndo a teolbgica propriamente dita. Poderiamos pensar “o divino” a partir de Jung ou
Capra, por exemplo. Um outro poema da mesma autora:

A memdrialonginqua de uma péatria
Eterna mas perdida e ndo sabemos
Se é passado ou futuro onde a perdemos®

Nao ha como ndo nos lembrarmos do conhecido livro de Carlos Mesters...* Mas a
mesma ressalva € valida: “pétria eterna” admite decodificaces ndo religiosas e, assim, 0
poema poderiater de fato muitos outros sentidos, além do teol égico.

Essa ambigliidade aparece em muitos casos, porque, conforme diz Henrique Claudio
de Lima Vaz, restos desagregados das antigas linguagens religiosas vagam dispersos pelo
discurso dafilosofia, daliteraturaetc.®. Quando o texto € muito curto, como 0s dois poemas
citados, ndo haelementos suficientes parase perceber com clarezaasarti cul agbes semanticas
dos termos empregados. N&o € preciso dizer que essa ambiguidade pode ter sido visada
intencionalmente e é ela propria muito significativa.

Com isso chegamos ao terceiro tipo de relagdes entre teologia e literatura. Num texto
liter&rio, podem aparecer elementos religiosos e mesmo proposi¢des teoldgicas, como
simplesaspectosdaculturaedalinguagem deum povo, semqueseverifiquenenhumreflexao
critica sobre 0s mesmos, nos termos que acima apontamos. Por outras palavras, esses
elementos podem aparecer na cadeia sintagmédtica do texto, sem colocar em crise 0s
paradigmastradicionai saos quais pertencem. Nesse caso, ndo hateol ogiapropriamentedita,
porgue ndo hacriticadalinguagem ou dos contelidos dareligido. V g a-se 0 seguinte soneto:

Fanatismo

Minh’alma, de sonhar-te, anda perdida.
Meus olhos andam cegos de te ver!
N&o és sequer razdo do meu viver

Pois que tu ésjatoda a minhavidal

N&o vejo nada assim enlouquecida...
Passo no mundo, meu amor, aler

No mist’rioso livro do teu ser

A mesma histériatantas vezes lidal...

“Tudo no mundo é fragil, tudo passa...”
Quando me dizem isto, toda a graga
Dumaboca divinafalaem mim!

4 Idem, ibidem, val 11, p. 11.
4 Paraiso terrestre: saudade ou esperanca? 102 ed. Petrépolis: Vozes, 1985.
% Ob. cit., p. 188.
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E, olhos postos em ti, digo de rastros:
“Ah! podem voar mundas, morrer astros,
Que tu és como Deus: principio e fim...”4

Aparece ai uma proposi¢ao teol 6gica (e também filosdfica): Deus principio e fim de
todas as coisas. Mas essa proposi ¢ao aparece simplesmente como um elemento da culturae
dalinguagem comuns, a que o texto recorre, parafalar do carater absoluto e avassalador da
paix&o amorosa. Suainser¢do no sintagmaleva, sim, aruptura do paradigmado amor, mas
nado, a do paradigma de Deus, que permanece intocado.

Algunstextos que circulam sob o titulo de teologiae literaturaou religiéo e literatura
referem-se freglientemente a esse terceiro tipo de relagdo®. Quanto a nés, prefeririamos
circunscrever 0 uso da primeira dessas expressdes ao estudo interdisciplinar do que
descrevemos como a segunda relacdo, ou sgja, ao estudo das obras em que se constréi,
deliberadamente ou ndo, teologia no propriodiscursoliterario. Ninguém melhor que Adélia
Prado exprimiu intimidade e conaturalidade do teol 6gico na literatura:

Guia

A poesiame salvara.

Falo constrangida, porque so Jesus
Cristo é o Salvador, conforme escreveu
um homem — sem coagdo alguma—
atrés de um crucifixo que trouxe de lembranca
de Congonhas do Campo.

No entanto, repito, a poesia me salvara.
Por ela entendo a paixao

gue Ele teve por nés, morrendo nacruz.
Elame salvarg, porque o roxo

das flores debrugado na cerca

perdoa a moga do seu feio corpo.

Nela, aVirgem Maria e 0s santos consentem
no meu caminho apécrifo de entender a palavra
pelo seu reverso, captar a mensagem
pelo arauto, conforme sgjam suas méos e ol hos.
Elame salvara. Néo falo aos quatro ventos
porgue temo os doutores, a excomunhao
e 0 escandalo dos fracos. A Deus ndo temo.
Que outra coisa €la é sendo Sua Face atingida
da brutalidade das coisas? ®

% Florbela ESPANCA. Obras completas. vol. |1: Poesia (1918-1930). Lishoa: Dom Quixote, 1985, p. 118.

47 E o caso de vérios estudos publicados em Michel BAUDE e Marc-Mathieu MUNCH (eds.). Romantisme et
religion. Théologie des théologiens et théologie des écrivains. Actes du Colloque Interdisciplinaire tenu a
Metz en octobre 1978. Centre de Recherche Littérature et Spirituaité de I’Université de Metz/Presses
Universitaires de France, 1980.

“  Ob. cit., p. 61.
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