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RESUMEN: El interés del presente articulo es incorporar la comprension de la
imagineria femenina ligada a la tradicion sapiencial, en especial en los textos de
Gn 3; Jn 2 y Jn 19. Desde tiempos remotos, los textos sapienciales configuran a
la Sabiduria como Mujer. Si incorporamos este dato en la comprension de los
textos, ellos muestran un sentido méas profundo y acorde con la interpretacion
cristiana de los mismos. En un plano teol6gico, esto nos invita a reformular
algunos aspectos de la Exégesis, de la Antropologia Biblica y de la Mariologia.
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Introduccion

El uso de simbolos femeninos en la literatura sapiencial,
especialmente la caracterizacion de la Sabiduria como compafiera
perfecta del hombre, es particularmente intenso en Pr 1-9 y algunas
secciones de Siracida (Si 24) y Sabiduria de Salomén. La datacién
temprana del libro de Proverbios y su uso en grupos cercanos a la corte
permiten suponer que esos textos eran conocidos y utilizados en los
circulos que dieron luz a la etapa final de la redaccion de Gn 2-3. La
intencion del presente articulo es explorar la relacion entre la simbologia
femenina en la literatura sapiencial y la de Gn 2-3, asi como también los
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posibles alcances de esta relacion en otros textos biblicos, especialmente
en el Evangelio de Juan.

Hay en el texto de Gn 3 una serie de elementos que tienen un
fuerte contenido simbolico y sapiencial: la serpiente, el arbol, la mujer, el
jardin, el hombre, etc. Este lenguaje simbdlico abre el texto a una
posibilidad de sentidos que no se agota en la interpretacion conocida
tradicionalmente. Plantea una lectura del texto a un nivel de categorias
sapienciales impuestas por los mismos simbolos del texto y que
conservan esta polisemia en otros textos biblicos.

Gn 3 es también un texto clave para la comprension del tema del
mal y una meditacion sobre su origen. Depende de las lecturas que se
hagan del texto, surgiran premisas que a priori determinardn una
antropologia y teodicea particular. Estos temas se desarrollaran a
continuacion.

Las Imégenes Femeninas en el Libro de Proverbios

En Pr 1-9 se desarrolla un contrapunto entre dos personajes
femeninos opuestos: la sefiora Sabiduria y dofia Necedad. Ambos son
descriptos con rasgos femeninos, actuando con personalidad propia pero
oponiéndose entre si (Pr 7,4-5) e incitando al hombre a seguir a cada una
en su propia direccion.

Por otro lado, la relacion entre el hombre y la mujer que se
trasluce en los textos maneja un doble nivel de significado: uno literal y
otro que podriamos denominar mas metaférico o sapiencial. En el nivel
literal ambos personajes femeninos, Sabiduria y Necedad, se relacionan
con el hombre entendido éste como varén. En el nivel sapiencial, ambas
se relacionan con el hombre entendido éste como género humano, tanto
varon como mujer. Por lo tanto y especialmente en estos capitulos del
libro de Proverbios (Pr 1-9), tanto el hombre como la mujer son simbolos
que adquieren una carga de significados que se van explicitando segun las
circunstancias. Este fenémeno literario se conoce como polisemia.

En la caracterizacion de la sefiora Sabiduria sus acciones son
benéficas para el hombre. Mediante ella los hombres se transforman en
sabios y pueden descifrar los proverbios y enigmas (Pr 1,6) y sin ella se
transforman en necios (Pr 1,7). Ella invita al hombre a seguirla (Pr 1,20),
derrama su espiritu y hace conocer sus palabras (Pr 1,23). Rechazarla
implica comer el fruto de las propias acciones y la muerte (Pr 1, 31-32).
Sale de Yahveh (Pr 2,6) y entra en el corazén del hombre recto
endulzando su alma (Pr 2,10), haciéndolo dichoso (Pr 3,13),
protegiéndolo y defendiéndolo (Pr 4,6) y prolongando su vida (Pr 4,10).
Es tan comparfiera del hombre que se transforma en hermana y pariente
(Pr 7,4).! Habla verdad (Pr 8,7). Su fruto es lo mas valioso (Pr 8,19). Es
la compafiera inseparable de Yahveh, y con ella Dios lo cre6 todo (Pr

11 Es decir que se corporeiza y establece una relacién humana con el hombre.
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8,22-31). Ha edificado una casa e invita al hombre a un opiparo banquete
con pan y vino (Pr 9,1-6).

En cambio, la caracterizacion del personaje de dofia Necedad
acumula actitudes y acciones nocivas para el hombre. Es presentada
como la mujer ajena, la extrafia de palabras melosas (Pr 2,16), infiel a su
hombre y a Dios (Pr 2,17), cuya casa conduce a la muerte (Pr 2,18-19).
Aunque sus labios sean dulces, sus pasos conducen al seol (Pr 5,4-5). Su
lengua es suave, su aspecto hermoso, pero es una prostituta que consume
con sus amores (Pr 6,24-28). Vestida como prostituta y con astucia en el
corazén, alborotada y revoltosa (Pr 7,10-11), seduce al hombre hasta
matarlo (Pr 7,21-23.26-27). Es necia e ignorante y sentada a la puerta de
su casa invita al hombre a un banquete de aguas robadas y pan a
escondidas que conduce al seol (Pr 9,13-18). En Pr 14,1 la Sabiduria
edifica su casa y la Necedad con sus manos la destruye.

Segun J. Collins el uso de la imagineria femenina por parte del
redactor que escribe para una audiencia implicita masculina, facilita otro
aspecto de la presentacion de la Sabiduria relacionado con el erotismo, y
gue se refleja a su vez en los aspectos negativos del erotismo de la
Necedad caracterizada como addltera. A este artificio literario del
redactor, Collins lo denomina Retdrica Emocional, y le agrega un interés
secundario: el presentar la busqueda de la sabiduria con rasgos ardientes
y pasionales como el amor. El lector debe relacionarse intimamente con
la Sabiduria como se relaciona intimamente con el amor. 2

En cuanto a la datacién del libro de Proverbios, el prélogo remite
a Salomon como autor y aunque se pueda discutir su autoria lo cierto es
gue los testimonios arqueolégicos confirman paralelos con textos
egipcios y mesopotamicos del tercer y segundo milenio a.C.2 El
encabezamiento de Pr 25 testimoniaria su uso en la corte de Exequias. La
mayoria de los comentadores relacionan las diversas colecciones del libro
de Proverbios con escuelas de escribas y consejeros al servicio de la
corte.* Es por lo tanto una coleccién conocida y usada en el periodo
exilico y postexilico.

Introduccion a Gn 2-3

Sean cuales sean las tradiciones presentes en los textos de Gn 1-
11, lo cierto es que fueron reelaborados en una época que podriamos
ubicar histéricamente como en el temprano postexilio (S VI a.C). Con esa
reelaboracion probablemente se hallan insertado materiales nuevos en
textos mas antiguos, configurando sin embargo un conjunto homogéneo
que reinterpreta tradiciones mas antiguas.

2 Collins J., Jewish Wisdom in the Hellenistic Age, Louisville, Westminster John Knox
Press, 1997, p.12.

3 Bostrom L, The God of the Sages. The Portrayal of God in the Book of Proverbs,
Stockholm, Almqvist & Wiksell International, 1990, p.17.

4 Bostrom L, The God of the Sages... p.11.
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Gn 2-3 es una especie de pardbola narrada en forma de mito
donde se reproduce en miniatura la historia de Israel. EI pueblo que esta
llamado a obedecer la Ley desafia permanentemente la voluntad de
Yahveh. El tema es abundantemente tratado por la literatura profética y
rebasa a la infidelidad de una pareja originaria extendiéndose a la
experiencia comunitaria del pueblo de Israel. Asi como los profetas
condenaban los vanos intentos de los reyes de ser como Dios (Is 14; Ez
28) aqui se condena la pretension del primer hombre de asemejarse a
Dios a través del conocimiento infinito de lo bueno y de lo malo.
“Sabiduria y desmesura ontoldgica van unidas por cuanto son fuentes o
impulsos que aseguran el poder”.®

En el segundo relato de creacién del hombre y su compafiera (Gn
2,20-25), la relacion entre ambos es distinta de la planteada en el primer
relato creacional (Gn 1,26-30). En Gn 2-3, la mujer es presentada como la
compafiera del hombre, en una relacion amorosa no empafiada por la
culpa pero todavia sin conocerse intimamente (Cf. Gn 4,1). Ella invita al
hombre a comer del fruto del arbol del conocimiento y ella a su vez es
invitada a comer del arbol por la serpiente, pese al mandato divino.

El Aporte Sapiencial de Gn 3

Si planteamos el andlisis estructural del relato de Gn 3, se
descubre en el texto un segundo nivel de sentido, en él que no s6lo los
personajes en si mismos sino también la caracterizacion de los mismos,
imponen un sesgo sapiencial al relato y por lo tanto a su interpretacion.
Estas caracterizaciones dicen que la serpiente es “el mas astuto de todos
los animales” (Gn 3,1) y que el arbol es el “del conocimiento del bien y
del mal” (Gn 3,5.22), el fruto es excelente para lograr discernimiento (Gn
3,6). Tanto los atributos de los personajes como los objetos remiten al
concepto de sabiduria.

En el libro de Proverbios se retoma el tema del arbol de la vida y
se lo equipara con la Sabiduria (Pr 3,18), es el fruto del justo (Pr 11,30) y
salud para los labios (Pr 15,4). También en Gn 2,9 se mencionan los
arboles de la vida y de la ciencia del bien y del mal, ambos en el medio
del jardin y, aunque en Gn 2,17 la prohibicidn se extiende sélo al arbol de
la ciencia del bien y del mal, se aclara que las consecuencias estan
relacionadas con la vida y la muerte.

En Pr 23,32 se caracteriza a la mujer extrafia (Pr 23,27) como la
serpiente cuya mordedura conduce a la muerte. En Gn 3,1 la serpiente
que es el més astuto de todos los animales intenta también con su
accionar conducir a la muerte al género humano. Esto contribuye aun mas
a la caracterizacion de la serpiente como dofia Necedad.

En Gn 3 la consecuencia de la trasgresién no es la muerte sino el
dolor 1axy (Gn 3,16.17) y el temor de Yahveh X7 (Gn 3,10). La raiz 2y

5 Croatto S., Crear y Amar en Libertad. Estudio de Génesis 2:4-3:24, Buenos Aires, Ed.
La Aurora, 1986, p.182-183.
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se utiliza 4 veces en el libro de Proverbios (Pr 5,10; 10,22; 14,23; 15,1).
En Pr 5,10 describe la consecuencia de haber seguido a la mujer extrafia
que caracteriza a la Necedad. En Pr 10,22, en un contexto de paralelismos
antitéticos entre los efectos de la Sabiduria y de la Necedad, se aclara que
la bendicion de Yahveh enriquece y que el dolor no la menoscaba,
aclarando asi que desde el comienzo Yahveh bendijo al hombre y que el
dolor, resultado de la trasgresion del hombre, no empafa la bendicion
originaria de Gn 1,26-28.°

En cuanto a la raiz X7 es interesante recordar que el comienzo de
la Sabiduria es el Temor de Yahveh M nx (Pr 9,10). Se podria decir,
en cierto sentido, que el hombre comienza su camino hacia la Sabiduria
después de la primera trasgresion. Yahveh sélo maldice a la serpiente (Gn
3,14) y promete al hombre una salvacién futura (Gn 3,15). La
descendencia y la fecundidad de la tierra, ambas relacionadas al concepto
de bendicion, se mantienen aunque producirén dolor.

Hay, ademas, una carga de sentido que viene del capitulo anterior
(Gn 2) con respecto a los atributos de la mujer. Ella, la mujer-compafiera,
estd definida como quien rescata al hombre de su soledad y es la ayuda
adecuada para él (Gn 2,18.20). Segin A. Nicacci’ estos atributos de la
mujer acercan el texto de Gn 3 al de Sb 10,1 ubicandolos bajo un mismo
horizonte de sentido.® Tanto en Gn 2,18 como en Gn 3 pone en relacion
la soledad originaria del primer modelado como la necesidad de ayuda de
su Creador, gracia que se realiza a través de la Sabiduria, cuya funcion
deviene la de protegerlo.®

Para A. Ranieri el lexema'® mujer es la personificacion de la
Sabiduria 7non de Proverbios y de cogia de Sabiduria de Salomoén. Esta
en relacion con la palabra “mujer” que en Gn 2,18-22 hace referencia
directa a la expresion 17210 71v (ayuda adecuada): “(La Mujer) se vuelve al
mismo tiempo el significado del signo mujer que es significante en el
sistema linguistico de Gn 2-3 y cuyo significado persiste en 7wX (mujer-
esposa). Por lo tanto en el proceso de lectura, la mente pasa
constantemente de la representacion de la mujer como esposa, a la
representacion de la mujer como simbolo de la Sabiduria cuyo auxilio el

ser humano, tanto varén como mujer, necesita”.!!

6 Reconociendo las dificultades del texto, proponemos la siguiente traduccion para Pr
10,22: “La bendicion de Yahveh, ella enriquece, y no afiade dolor con ella”.

7 Niccacci A., “Wisdom as Woman, Wisdom and Man, Wisdom and God”, en Calduch-
Benages&Vermeylen (Ed.), Treasures of Wisdom. Studies in Ben Sira and the Book of
Wisdom, Leuven, 1999, 371-385.

8 Sb 9,18-10,2 (BJ): “Sélo asi se enderezaron los caminos de los moradores de la tierra,
asi aprendieron los hombres lo que a ti te agrada y gracias a la Sabiduria se salvaron.
Ella protegio6 al primer modelado, padre del mundo, que habia sido creado sélo; ella le
saco de su caida y le dio el poder de dominar sobre todas las cosas”.

% Ranieri A., “La Figura de la Mujer en Gn 2. Variaciones sobre el Tema”, Proyecto 39
(2001) 59-71.

10 El término lexema, usado en el anlisis estructural, remite a los maltiples y posibles
sentidos que puede encerrar una misma palabra y que s6lo se explicitan en los diversos
contextos o situaciones en donde esa palabra aparece.

11 Ranieri A., “La Figura de la Mujer... ”, p.70.
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Este mismo razonamiento se puede aplicar en la lectura de Gn 2-
3.2 El ser humano, imagen de Dios, creado varén y mujer, encuentra
Unicamente en Dios mismo su interlocutor. La sabiduria humana permite
al hombre buscar y dialogar con la Sabiduria divina. “Pero en Gn 3 se nos
dird que la sabiduria de la serpiente lograra romper esta reciprocidad de
comunicacion, claro signo de que la sabiduria creatural del ser humano es
aun insuficiente, necesita algo mas... Hay una sabiduria que le compete al
ser humano sélo por ser criatura de Dios, por ser su imagen y semejanza,
y le permite encontrarse con El (Gn 3,8-9). Pero existe también una
serpiente, un lado oscuro de esta misma sabiduria que lo puede poner en
contra de su Dios, transformandose para el ser humano en un alimento de
muerte” (Gn 3,14).1

El redactor sacerdotal de Gn 3 presenta este indefinible elemento
negativo y lo asocia ahora a un elemento creado bueno en su origen. La
serpiente que en Gn 1,24-25 era buena, ahora es impura e incita contra el
mandamiento de Dios. Posteriormente serd asociada con la imagen del
diablo.!* Detras del pensamiento del autor esta el mito de los angeles
caidos contenido en la tradicion de Henoc que despunta en Gn 6,1-4. En
el NT el redactor del libro del Apocalipsis volvera a tomar estos motivos
y los presentara en una batalla escatoldgica (Ap 12) encuadrando toda la
historia entre dos momentos, ambos con el trasfondo de Gn 3.

Podemos decir que en Gn 2-3 el personaje Mujer se configura
con la imagineria femenina del libro de Proverbios y se relaciona con el
hombre en dos planos, segin este sea vardn o represente al género
humano.

Antropologia Biblica e Interpretacion de Gn 3

Nuestro interés en este punto es s6lo bosquejar algunas lineas de
razonamiento cuando se incorporan los aportes de la lectura sapiencial de
Gn 3 a la antropologia biblica. Por ello el planteo serd muy breve.

Interpretacion Tradicional de Gn 3

Como resulta del analisis anterior, la comprensién del relato de
Gn 3 como si hubiera sido un hecho historico no se condice plenamente
con la intencion del redactor y postula una serie de supuestos histéricos
(Ej. Un estado de naturaleza perfecta antes del pecado y uno de
naturaleza caida después).

12 “E] lexema mujer como palabra dual... donde se interceptan dos mundos de sentido... se
encuentra sintacticamente y semanticamente... tanto en el relato del Génesis como en las
citas sapienciales, ya que posee el doble valor semantico, el del relato yahvista y el de
los textos sapienciales”. Ranieri A., “La Figura de la Mujer... ”, p.69.

13 Ranieri A., “La Figura de la Mujer... ”, p.71.

14 Sacchi P., L’Apocalittica Giudaica e la sua Storia, Brescia, Paideia Editrice, 1990,
p.277.
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Por otro lado, la existencia de un pecado original, entendido éste
como hecho histérico al origen de la humanidad y causante de todo mal
en la creacion, presupone la total conciencia y autonomia de la mujer para
conocer y comprender los alcances de su obrar, y como vimos en el
andlisis sapiencial, esto no es tan exacto. La pareja originaria necesita de
la Sabiduria divina tanto para su existencia (por ella fue creada y
subsiste), como para conocer la voluntad de Yahveh (por ella conoce el
pensamiento de Yahveh y lo comprende) y poder adherirse a ella (por ella
puede discernir en su obrar y es protegido del mal).

Tanto el hombre como la mujer son personajes del redactor que
se manejan a dos niveles de comprension: el literal y el sapiencial.
Plantean tanto la relacién entre el varon y la mujer de la pareja originaria,
como la relacion entre el género humano y la sefiora Sabiduria o dofia
Necedad, segun el contexto. La interpretacién de Gn 3 que denominamos
tradicional se aproxima a la comprension literal del texto. En cambio en
la comprensién sapiencial de Gn 3, el hombre representa la pareja
originaria (tanto varén como mujer), y el personaje de la mujer representa
la sabiduria humana que puede (segin su obrar) asemejarse a la sefiora
Sabiduria o a dofia Necedad.

Es evidente que el ser humano fue creado para asemejarse a la
sefiora Sabiduria y también en este sentido deben entenderse los términos
de imagen y semejanza de Gn 1,26.27. El ser humano esta Ilamado desde
el origen a seguir y asemejarse a la Sabiduria divina. En contrapartida,
rechazarla es seguir los pasos de dofia Necedad quien conduce a la
muerte.

La lectura sapiencial no es una lectura metaférica ni alegorica,
sino que los simbolos que maneja son elegidos y usados cuidadosamente
por el redactor para la interpretacion del texto contenga este significado
ya atestiguado por la antigua tradicién sapiencial.

La existencia de la serpiente como simbolo del mal nos hace
pensar en una doble dimension del mal. Una que podriamos Ilamar moral
y otra que podriamos definir como césmica. La dimension moral del mal
remite a la accion de la mujer y los alcances del obrar humano. La
dimensidn césmica del mal, externa al ser humano y que se le opone, esta
simbolizada en el mas astuto de todos los animales. La tradicion biblica
posterior lo identificara con el demonio y la tentacién (entendida ésta
como una fuerza externa al hombre y que lo induce a un actuar erréneo),
incorporando en el simbolo de la serpiente los atributos de dofia Necedad.

“La pretendida historicidad del relato no hace mas que banalizar
un mandamiento divino, poner en ridiculo la imagen de un Dios
arbitrario, y convertir en injusto el castigo, no s6lo de aquellos dos
personajes sino de sus herederos”.*®

El motivo sutil tal vez para nosotros, pero evidente para el
hombre religioso autor de mitos, estd en que Israel no entendio el
“suceso” del pecado de la primera pareja como causal sino como sentido

15 Croatto S., Crear y Amar en Libertad..., p.186.
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de su propia actitud de continua trasgresion de la alianza. Es decir, no
entendi6 el relato como un hecho histérico concreto, sino como figura de
todo actuar humano que se aparta de Dios.

La Antropologia Biblica Resultante segln los Aportes
Sapienciales

Con todos estos datos cabe ahora preguntarse sobre la validez del
modelo antropoldgico planteado por la lectura histérica hecha por la
tradicion cristiana posterior y comprender las limitaciones del lenguaje
metafdrico de Rm 5,12-13 y 1 Co 15,56.

¢Es licito plantear que el ser humano, tanto varén como mujer, es
absolutamente conciente y sabio de lo que implica su decisién en Gn 3?
¢Es tan autosuficiente como para decidir por si y por toda su
descendencia la suerte que se le imputa? ¢ Tiene una voluntad tan férrea
que puede resistir la tentacion del mas astuto de los animales? Todos
estos elementos deben congruir para catalogar su acto como un gravisimo
pecado de origen.

Desde la lectura sapiencial, se mitigan las condiciones para exista
tal gravedad. La gravedad de la falta se ve mitigada pues sin la Sabiduria
el hombre no puede conocer la voluntad de Dios (Sh 9,13-15).1

El hombre necesita permanentemente del halito divino para
seguir vivo (Gn 2,7) y, ese halito, es la Sabiduria de Dios (Sb 7,25). Asi
es interpretado por la tradicion sapiencial mas tardia de Sabiduria de
Salomon. Todo hombre sabio la necesita para poder vivir y actuar (Sb
9,10-12.17-18). Ese halito, especialmente sacé a Adan de su caida (Sb
10,1-2). Por lo tanto el modelo antropolégico que plantea la lectura
sapiencial es el de un hombre necesitado permanentemente del halito de
Dios, su Sabiduria. Y ella lo saca de su soledad, lo rescata de la caida, no
lo condena eternamente a vivir separado de Dios.'’

En este sentido se podria interpretar que el personaje femenino, la
mujer quien todavia no ha recibido nombre en Gn 2-3 (Cf. Gn 3,20),
puede configurarse como la sabiduria humana, puesta por Dios como

16 Sh 9,13-15: “;Qué hombre en efecto podrd conocer la voluntad de Dios? ;Quién
hacerse idea de lo que el Sefior quiere? Los pensamientos de los mortales son timidos e
inseguras nuestras ideas, pues un cuerpo corruptible agota el alma y esta tienda de tierra
abruma el espiritu lleno de preocupaciones.”

17 “La prehistoria de la humanidad, de Adan y Noé, la cubre la accién protectora de la
Sabiduria... Con el apelativo padre del mundo (Sb 10,1) se designa a Adan no solo
cabeza del género humano, sino sefior del mundo... Creemos que el autor tiene en la
mente a Gn 2... En esta soledad absoluta el hombre necesita mas de la proteccion de la
Sabiduria. La proteccion de la Sabiduria deja intacto el ejercicio de la libertad del
hombre, por eso Adan puede pecar... El poder de dominio sobre la creacién lo tiene el
hombre desde su creacién y como don de la Sabiduria. El autor afirma que de todas
formas el hombre no ha perdido este privilegio”. Vilchez Lindez J., Sapienciales y
Sabiduria, Estella, Ed. Verbo Divino, 1990, pp.299-300.
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eterna compafiera del hombre. Es ella la que decide en el momento del
actuar y es por lo tanto la responsable de la falta.

Gn 3,15: El Proto-evangelio

En Gn 3 se relata la primera trasgresion y sus consecuencias, y en
Gn 3,15 se establece un circulo mutuo de acechanza entre la mujer y la
serpiente, entre la descendencia de una y de la otra. El circulo parece
proyectarse ad eternum si no fuese por la diferencia de vulnerabilidad que
implica la acechanza a la cabeza de la serpiente respecto del talén de la
mujer.

Algunos comentaristas muy reconocidos niegan el sentido
salvifico de Gn 3,15 (Von Rad, Westermann, etc.). Aducen dos razones:
1) el término ¥°1 (linaje) debe ser entendido colectivamente y 2) el
contexto y la forma literaria del texto es de una maldicién. Ambas
razones son atendibles. La discusion se centra asi en la comprension del
articulo X177 (él), que en Gn 3,15c debe entenderse como un colectivo.
Estos comentaristas afirman que la lectura salvifica es posterior y que se
incorpora en la tradicion cristiana después de Ireneo.®

Sin embargo ninguno de estos comentaristas tienen en cuenta el
sentido sapiencial antes expuesto. Consideramos que la sabiduria, como
personaje femenino, estd implicita en la comprensidn del texto. La mujer
de Gn 3 puede ser tanto la sefiora Sabiduria como dofia Necedad, esto
dependera de su aceptacién o no del mandato divino. La Mujer puede
encarnar ambos personajes segin su opcién personal. Aungue no acepte
el mandato divino, Dios no anula la bendicion y promete su asistencia. La
descendencia de la mujer continuard y en Gn 3,15 es el linaje sabio dado
a luz por la sabiduria humana perfeccionada por la divina. Solo la
Sabiduria divina puede romper el circulo de acechanza. Lo que se
promete en Gn 3,15 es el triunfo final de la sabiduria humana, asistida por
la divina, hecho que se cumple plenamente en el Mesias y en su madre.

Veremos que con este matiz fue entendido el texto por la
tradicion posterior y por la relectura de la LXX. Es la comprension
sapiencial la que permite tender un puente hacia la lectura individual, no
colectiva, del articulo X7 que luego hara la LXX.

La Relectura de la LXX

La version griega del AT, la LXX, si bien no introduce grandes
cambios en la versién de Gn 3, estos son significativos. Uno de los mas
importantes por sus consecuencias posteriores sera la interpretacion
individual que hace del articulo X7 (¢l en hebreo). Lo traduce por un
masculino singular ovtdc (él en griego), aun cuando el término asociado
onépua (simiente) es neutro. De este modo el referente es extra-

18 \Westermann C., Genesis 1-11. A Commentary, Minneapolis, Augsburg Publishing
House, 1990, p.260
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linguistico y est4 en el ambiente de las esperanzas de liberacion. Es el
Xpiotog o Mesias aguardado por todo Israel en los tltimos siglos a.C.
Aungue no sea MAas que por esta incorporacion en Gn 3,15, la version de
los LXX representa la primera relectura mesianica de Gn 3.* Con esta
sutil diferencia plantea una distancia con el texto hebreo. Lo que antes se
prometia a la descendencia de la mujer onépua ahora se predica de un
individuo singular avtog. El pasaje de uno a otro se realiza por medio del
desplazamiento en la comprension del texto del plano sapiencial al plano
literal. La simiente sabia genera un individuo.

La Dinadmica de la Bendicion

Este cambio introducido por la LXX revela también una dindmica
en la revelacion divina. Pareciera como si la dindmica de la revelacion
siguiera la dinamica de la “bendicion”, estd llamada a engendrar
permanentemente. Por ella los textos cuyos términos puedan interpretarse
en un sentido colectivo o individual, no sélo tienen latentes los dos
sentidos sino que uno se sucederd a otro histéricamente, ya no en sentido
figurado sino real. Aclaremos este concepto.

La bendicién garantiza que la madre y el padre engendraran su
descendencia, y de esta descendencia surgirdn nuevos individuos que
seran padres y madres a su vez. Un individuo engendra un grupo
colectivo, éste engendra una serie de individuos y éstos a su vez otros
colectivos.? Lo mismo sucedera con la interpretacion mesianica de los
textos y también con la interpretacion marioldgica y eclesiolégica.

Con la llegada de Jesus de Nazaret se cumplen todas las promesas
mesianicas del AT. El Nuevo testamento busca reinterpretar el Antiguo
con esta clave. En el caso de Gn 3 se da por cumplida la lectura e
interpretacion de la LXX pero también se da por cumplida la version
hebrea. De la simiente de la mujer nacio6 el Salvador, quien aplastaria la
cabeza de la serpiente. Este Salvador engendrara a su vez una comunidad,
la Iglesia. En la Iglesia cada individuo sera el encargado de continuar el
ciclo, ya no engendrara al Unico Redentor, pero engendrara individuos
gue lo deberan imitar, la generacion pasa a ser espiritual y también
sapiencial. En cada término del ciclo estd contenido en germen el
anterior. Con la figura de la mujer en Gn 3,15 ocurre como con la
dindmica de la bendicion. Tiene en si misma contenida el ciclo. Ella, Eva,
da origen a su linaje; de este linaje nace Maria quien engendrara al
Mesias; del Mesias surgira otro linaje. Es esta ley implicita la que permite

19 Croatto S., Crear y Amar en Libertad. ... p.187.

20 “La persona es una criatura que se prolonga en el tiempo en virtud de una bendicion. La
persona es humana so6lo en la comunidad del hombre y la mujer. El nombre “ser
humano” le es otorgado a la persona por Dios y conlleva el significado de la existencia
humana. En la sucesion de las generaciones, la persona contintia siendo la persona que
Dios ha creado como el ser que le corresponde. EI ser humano como criatura creada a
imagen de Dios, continia como tal en la sucesién de las generaciones (Gn 5,3)”.
Westermann C., Genesis 1-11, A Commentary, Minneapolis, Augsburg Publishing
House, 1990, p.361.
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hacer la doble lectura: individual y colectiva, la que a su vez tiene su
correspondencia con la lectura individual (prefiguracion) y mesianica.

Interpretacion Sapiencial del Proto-evangelio

Si incorporamos la lectura sapiencial al texto de Gn 3,15 surgen

los siguientes aportes:

- La Mujer, figura de la sabiduria humana necesitada de la
Sabiduria de Dios, halito divino, sera plenamente sabia con la
llegada del Salvador. En Cristo y en Maria, se cumple
cabalmente la sabiduria humana plenificada por la divina.

- La Mujer de Gn 3, cuando se configura con la sefiora
Sabiduria, engendra a dos niveles: uno literal y otro
sapiencial. En el nivel literal engendrard a la simiente de la
que surgira el Mesias y Maria. En el nivel sapiencial
engendrara al Logos, Sabiduria de Dios encarnada, y a la
simiente sabia. La simiente de Eva que da origen al Mesias
sera una simiente sabia, que ayudada por la Sabiduria Divina,
no rechace el mandamiento divino.

- Maria engendra a dos niveles: uno literal y otro sapiencial. En
el nivel literal Maria engendra al Cristo. A nivel sapiencial, a
la nueva Eva.

- Maria como Eva y como figura de la Iglesia, estd llamada a
engendrar una comunidad donde pueda residir la sabiduria de
Dios en cada uno de sus miembros (Jn 19,26). Cada uno de los
miembros del linaje de la nueva Eva esta llamado a recibir la
Sabiduria de Dios (Jn 19,27).

El Aporte Sapiencial de Gn 3 al Evangelio de Juan

La tradicion sapiencial del AT se hace evidente en el Evangelio
de Juan. Cristo es el Logos Aoyog, la Palabra sabia del Padre y el que
encarna el sentido de la Ley pues cumple plenamente la voluntad de
Dios.2r Veamos como la lectura sapiencial de Gn 3 influye en la
comprension de algunos textos joanicos.

21 “En el libro de Baruc, la sabiduria que mord entre los hombres (Ba 3,38) se interpreta
en el sentido de la Ley (Ba 4,1) (Cf. Pr 8,33ss; Sb 6,18; Si 24,23ss). Si en el rabinismo
se formulan sobre la Torah analogos enunciados a los que en el prologo (de Juan) se
hacen sobre el Logos, si la Torah recibe los mismos predicados y asume las mismas
funciones salvificas, todo ello revela una evolucion interior al judaismo que de la
Palabra de Dios, o de la Sabiduria avanz6 hasta la Torah... Todas las atribuciones de
preexistencia y de soberania que hizo el judaismo a la Torah, se habrian acumulado
sobre el Logos y en sentencias sobre Cristo... ¢l mismo es la nueva Torah”.
Schnackenburg R., EI Evangelio segin San Juan, Barcelona, Herder, 1980, p.299.
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La Boda de Cana (Jn 2,1-12)

Jn 2,1-12 presenta una serie de particularidades que también
deben ser analizadas desde el aporte sapiencial. En Juan, los “milagros”
son signos que remiten a una revelacién del Padre. No muestran tanto
como en los sindpticos el poder taumaturgo de Jesus, sino que son sefiales
por las que Jesus revela al Padre. Jesis hace conocer y comprender al
Padre con su vida y sus acciones.

La boda de Cana es un signo particular que no tiene paralelo en
los sindpticos, es decir corresponderia a la fuente particular que maneja
Juan. Sin embargo en los 3 sindpticos se menciona un banquete en el que
estd presente Jesls y que él mismo asocia con una boda, la boda
mesianica del Pueblo de Dios (Mt 9,14-17; Mc 2,18-22; Lc 5,33-39) en la
que él es el novio.?? Como vimos en los textos sapienciales, se asociaban
los tiempos mesianicos con un banquete al que la Sabiduria invitaba
especialmente, banquete de pan y vino (Pr 9,1-6; Si 24,19-21). Juan
asociaria asi tres motivos en uno: las bodas en las que esta presente Jesus,
las bodas mesiénicas del Pueblo de Dios, en la que es el novio, y el
banquete escatoldgico de la Sabiduria, a la que encarna. Con la llegada de
Jesus, Sabiduria de Dios morando entre los hombres, se inaugura el
banquete prometido desde al AT.

El signo de Cané es el primero y el prototipo de los signos que
revelan la gloria de Jests para que sus discipulos crean en El (Jn 2,11).%
La mencion del vino, componente especial de la mesa a la que invita la
sabiduria del AT (Pr 9,5), unifica el motivo de la boda con el del
banquete mesianico y el banquete de la Sabiduria. EI vino es uno de los
componentes importantes del festin mesianico.?* Juan atribuye la
conservacion del vino bueno a Jesus el cual, en el plano simbdlico, es el
verdadero Esposo. Asi lo expresa San Cirilo de Alejandria: “Bajo del
cielo para unirse a la naturaleza humana y para convencerla, como
Esposo que es, de que se dejara fecundar por la semilla espiritual de la
Sabiduria. Por esta razon la humanidad es llamada Esposa, y el Salvador
es el Esposo”. 2° El pan, que es el otro componente del banquete al que
invita la Sabiduria, sera ampliamente desarrollado en Jn 6.

22 “El signo de Cana, el primer signo, es ante todo la automanifestacién de Jestis — Mesias
a sus discipulos, a quienes se revela como el Esposo de las bodas mesianicas. Pero
precisamente en este misterio de las bodas, corresponden a Maria, a quien Jesus llama
mujer, un lugar y una mision excepcionales”. De La Potterie 1., Maria en el Misterio de
la Alianza, Madrid, BAC, 1993, p.196.

23 “Juan ve el principio de los signos verdaderamente como el arquetipo en el cual se
prefigura y encierra toda la serie... ante todo en su caracter revelador”. De La Potterie 1.,
Maria en el Misterio de la Alianza, p.214.

24 “E] vino tiene gran importancia como don de Jesus; es servido al final, y en virtud de su
buena calidad y de su abundancia es don escatoldgico del Mesias... es signo del tiempo
de salud vy, en la antigua bendicion de Jacob (Gn 49,11), caracteristica del Mesias de
Juda”. Schnackenburg R., El Evangelio segin San Juan, p.378.

25 In Joh (PG 73,227 B)
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Pero en los Targumin y en los escritos rabinicos, el vino es uno
de los simbolos preferidos de la Torah. En estos escritos se dice
repetidamente que el vino es el simbolo de la Ley que sera ensefiada por
el Mesias. Este es el cuarto motivo que se sintetiza en la escena de Cana,
Jestis como nueva Ley. Asi lo entiende también La Potterie. % En
contraste, las tinajas llenas de agua representan la antigua Ley que sélo
alcanza para purificar exteriormente. Sélo la nueva Ley trae una
Sabiduria gozosa. 2’

Origenes?® relaciona también el nombre de Cana con el término
hebreo 73p de Pr 8,22: “El Sefior me adquiri6” *13p (Lit. me compro desde
el comienzo de su camino). En el libro de Proverbios, el comienzo y de
las obras de Yahveh es la Sabiduria, a quien Yahveh adquiere 73p (cand);
ella esta al comienzo de sus obras. Asi sucede en el evangelio de Juan, el
comienzo de las obras de JesUs se revela en Cana. De La Potterie apoya la
lectura de Origenes pero la aplica a la Iglesia: “El signo de Cana
representaria el momento en que Cristo cre6 o adquirié a su esposa, la
Iglesia”. #

Por otro lado, en Jn 2 Maria es nombrada como madre de Jesus
(In 2,1.5.12) y como Mujer (Jn 2,4). Esta segunda forma, propia del
Evangelio de Juan, podria poner en relacion la imagen de la Mujer de Gn
3 con Maria, en un contexto sapiencial. Maria seria la Mujer plenamente
sabia por la accion del Espiritu, cumpliendo las promesas de salvacion
de Gn 3. El término Mujer en Jn 2,4 podria ser un artificio literario del
evangelista para relacionar a la Sabiduria, personaje femenino del AT con
la madre de JesGs. Lo mismo hace con Jesus al llamarlo Aoyog
identificandolo con la Sofia del AT.

Esta lectura sapiencial también se podria aplicar a otros textos
joanicos donde se menciona la palabra mujer (Jn 4; 8; 16 y 20) donde
serian prefiguraciones imperfectas de la sabiduria humana. La mujer
samaritana de Jn 4 podria encarnar la Sabiduria pagana que necesita
beber del agua viva que da JesUs, la Sabiduria perfecta de Israel.* La
mujer adultera de Jn 8 estaria en relacion con los motivos del AT de la
infidelidad del pueblo a la Ley dada por Dios. La mujer que va a dar a luz
en Jn 16,21 apunta a la Sabiduria que serad dada a luz en la cruz y tiende
un lazo redaccional hacia Ap 12.

2% «Gj aplicamos ahora esta simbologia sapiencial y mesidnica al vino bueno dado por
Jesls en Cana, es claro que este vino es el simbolo de la revelacion escatoldgica que
Jestis viene a traernos... el vino que el ha guardado hasta ahora”. De La Potterie I.,
Maria en el Misterio de la Alianza, p.236.

27 “Estas tinajas estaban llenas del agua de la Ley de Moisés; el agua de la purificacion
ritual representa el legalismo judio. Jesus transforma el agua de la Ley antigua en el
vino de la Ley nueva cuando él se manifiesta”. De La Potterie 1., Maria en el Misterio
de la Alianza, p.236.

28 In loannen X 12,66 (PL 14,328 A; SC 157,422ss).

29 De La Potterie 1., Maria en el Misterio de la Alianza, p.214.

30 “En el didlogo de Jests con la samaritana hallamos un simbolismo analogo (Jn 4,10-
14): aqui el agua del pozo (la Ley) se opone al agua viva que da Jests manifestandose a
si mismo”. De La Potterie I., Maria en el Misterio de la Alianza, p.236.
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La contestacion tan chocante de Jesus a su madre: “;Qué hay
entre tu y yo?” (Jn 2,4), frase ya utilizada en el AT, puede ser un artificio
literario de Juan para remarcar mas aun el contraste de que no ha llegado
la Hora donde se manifieste plenamente la Sabiduria. Establece una
distancia entre Maria y su hijo para diferenciar mejor los dos personajes
del relato y esta en perfecta consonancia con la Hora de la cruz, donde
Jesus derrama su Espiritu necesario para lograr la sabiduria, tendiendo un
lazo redaccional desde Jn 2 hacia Jn 19.

La contestacion de Maria es el camino que ella sefiala para
alcanzar la Sabiduria del Hijo: “Haced lo que El os diga” (Jn 2,5). De La
Potterie adhiere a la postura de A. Serra en cuanto a que las palabras de
Maria a los servidores de Cand. Remiten a la formula de la Alianza:
“Nosotros haremos cuanto ha dicho Yahveh”.3! En el plano literal Maria
es la madre de Jesus. En el plano sapiencial, es la sefiora sabiduria
configurada como Muijer, que sefiala el camino de perfeccion humana.

Este doble plano también se aplica a los servidores. Juan usa aqui
el término servidores dwakovor (Jn 2,5.9; 12,26) en vez de sirvientes
dovAol que usa en otras oportunidades (Jn 4,51; 8,34.35; 13,16; etc.):
“Los servidores que obedecen a Jesus representan el nuevo pueblo de
Dios”.%?

Por lo tanto no debe interpretarse la funcion de Maria en este
relato solamente como la mediadora para la obtencién de un milagro, sino
que: “El sentido marioldgico profundo de este relato es de naturaleza
teoldgica; se inscribe en el contexto mucho mas amplio de la historia de
la salvacion y se expresa sobre todo en dos elementos del texto, a saber:
el hecho de que Maria sea llamada Mujer y en la doble funcién que ella
ejerce en este episodio, como esposa y como madre”.3® Ambas funciones,
la de esposa y madre convienen a la Sabiduria. Ella es la Esposa de Dios.
En el AT aparece como la compafiera inseparable de Yahveh, en el NT
sera la esposa del Espiritu. Ella es la Madre de la Sabiduria de Yahveh, el
Cristo, cumpliendo las promesas de Gn 3 y sera la madre del nuevo
pueblo sabio, la Iglesia. Las palabras de Maria a los servidores: “Haced
todo lo que él os diga... sugiere implicitamente la maternidad espiritual de

Maria”.%

Maria al Pie de la Cruz (Jn 19,25-27)

Es sabido que los sindpticos recalcan el abandono que sufrié
Jesus por parte de sus discipulos en su Hora, sin embargo en Jn 19,25-27

31 Expresada en modo similar al concluir la Alianza en Ex 19,8; 24,3-7; Dt 5,27; etc. Asi,
Maria personifica al pueblo de Israel en un contexto de Alianza: “Maria pide a los
servidores que adopten con respecto a JesUs una actitud que es en realidad la actitud de
la Alianza, es decir la sumision perfecta a la voluntad de Dios... Esta interpretacion fue
asumida por el papa Pablo VI como conclusién de su exhortacién Marialis Cultus”. De
La Potterie 1., Maria en el Misterio de la Alianza, p.230.

32 De La Potterie 1., Maria en el Misterio de la Alianza, p.231.

33 De La Potterie 1., Maria en el Misterio de la Alianza, p.244.

34 De La Potterie 1., Maria en el Misterio de la Alianza, p.249.
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Jesus aparece rodeado de mujeres y también esta su madre y el discipulo
amado. Veamos cuales son los aportes sapienciales para la comprensién
del texto.

Por un lado se repite el uso del término Mujer ya usado en Jn 2y
se forma una inclusién entre los dos relatos, abrazando la vida publica de
Jesus. En las bodas de Cana pudimos ver cémo el término Mujer, que
Juan aplica a Maria, la configura como la Sabiduria-Esposa. En Jn 19 el
término Mujer incorpora una nueva dimension: la maternidad. Ya en el
AT se presenta la Sabiduria como Madre: “La sabiduria a sus hijos exalta,
y cuida a los que la buscan” (Si 4,11). Por lo tanto hay una evolucion en
el significado del término Mujer, de compafiera perfecta pasa a madre
fecunda, pero ambas conservan la identidad con la Sabiduria.

Mediante el término Mujer (Jn 19,26) el evangelista remite a Jn 2
y a la comprension del término Mujer como la plenamente sabia por la
accion del Espiritu. Ahora la madre recibe por encargo de su hijo,
transmitir esa sabiduria al discipulo amado.® Al poner una relacion filial
entre Maria y el discipulo amado, se estd también configurando la nueva
sabiduria humana donde Maria es la Madre de la Sabiduria. La sabiduria
se transmite no sélo por efusion del Espiritu sino por una relacién filial
con la Madre. La frase: “He ahi a tu madre” (Jn 19,27) muestra la
voluntad de Jesus de que asi sea.

El uso del término i6e + articulo, “He ahi” (Jn 19,26.27),
introduce en el evangelio Joanico una férmula técnica denominada
Esquema de Revelacion. Se usa al comienzo de un texto que revela algo
no evidente a los ojos sino a la fe. Sucede asi también en el Prélogo (Jn
1,21.36.47). “Significan, concretamente, que Jesus, poco antes de morir
en la cruz, revela que su madre — en cuanto Mujer, con toda la resonancia
biblica de esta palabra — serd también desde ahora la madre del discipulo,
y que éste, como representante de todos los discipulos de Jesus, serd
desde ahora el hijo de su propia madre... Revela al mismo tiempo que la
primera tarea de los discipulos consistira en ser hijos de Maria”.*® Al pie
de la cruz ha llegado la Hora de que el discipulo la acepte como Mujer-
Madre.

Hay que aclarar que en el texto griego no figura “en su casa” (Jn
19,27) sino que el sentido mas literal es: “la acogié como suya”. El verbo
acoger AapfPove es usado en Juan para determinar la relacion perfecta
entre Jesus y sus discipulos (Jn 1,12.16; 13,20; etc): “Se trata siempre de
la persona de Jesus, que es acogida por fe o rechazada por la increencia
de los hombres”. El uso de este verbo, que siempre remite a JesUs, aqui
presenta una singularidad: la que debe ser acogida es Maria, la Mujer.

35 “El hecho de que Juan nunca use el nombre de Maria para la madre de Jesus es notable;
él esta interesado en su maternidad. En 19,26 la madre de JesUs es constituida madre del
discipulo amado, y por lo tanto su maternidad es reinterpretada en relacion con el
discipulado... Para Lucas, Maria es una discipula; para Juan ella tiene un rol mas
elevado como madre del discipulo amado”. Brown R., “The Mother of Jesus in the
Fourth Gospel” en BETL XLI1V, L’Evangile de Jean, p.310

36 De La Potterie 1., Maria en el Misterio de la Alianza, p.262.

37 De La Potterie 1., Maria en el Misterio de la Alianza, p.271.
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Este versiculo ha presentado varios problemas a la exégesis y no hay
consenso para su traduccién. Creo que el aporte sapiencial a la
comprension de Maria — Mujer es importante en este caso. Es la
Sabiduria la que permite hacer el pasaje sin dificultad entre el Logos y la
sabiduria de Maria, la plenamente sabia por la accion del Espiritu,
ambos deben ser acogidos para que el ser humano se torne sabio y ser
constituido como discipulo. Es interesante la evolucion que se evidencia
desde Jn 2 aJn 19. En el primero habia servidores, ahora hay discipulos.

En la cruz culminan y se prolongan para Juan la conjuncion de
las bodas mesianicas y del banquete de la Sabiduria, enlazando los
motivos del pan y vino presentes en el banquete sapiencial.

El motivo del pan también que también esta presente en Gn 3,19
reaparece en Jn 13,18 cuando el evangelista pone en boca de JesUs otra
asociacion del pan, en contraposicion con la actitud del perfecto
discipulado (Jn 13,20). En Jn 21,9.13 el pan es dado por JesUs a sus
discipulos, una vez que resucito.

Los Aportes Sapienciales en la Liturgia Mariana
Introduccion

Los aportes sapienciales a los textos biblicos que se usan en
mariologia, tienen su expresion en la tradicion de las Iglesias Orientales y
en la liturgia mariana. En efecto, tanto algunos tedélogos orientales
modernos, como en las misas donde se venera a la Virgen Maria, se
asumen las diversas categorias sapienciales. En las iglesias orientales se
ha desarrollado mas ampliamente este aspecto en la exposicion
dogmatica, en la liturgia y en la iconografia. Pero también en la liturgia
romana, tan rica en celebraciones marianas, se ha conservado la tradicion
sapiencial aplicada a Maria y, como ha sucedido en la evolucion del
dogma mariano, lo que celebra la liturgia antecede a la formulacion
explicita de la fe.

El Padre Bouyer, reconocido liturgista contemporaneo, ha
desarrollado este tema en su libro El Trono de la Sabiduria. Ensayo
Sobre la Significacion del Culto Mariano.*® Retoma las ideas de Serge
Boulgakov® y las aplica a la interpretacion de algunos aspectos del culto
mariano.

Radicalmente incompleto sin la mujer, el hombre sélo es él
mismo en su unién con la que es su par, como Dios mismo.*

3 Bouyer L., Le Trone de la Sagesse. Essai sur la Signification du Culte Marial, Paris,
Les Editions de Cerf, 1961. Las traducciones de los textos del libro son nuestras.

39 Boulgakov S., La Sagesse Divine et la Théanthropie. Du Verbe Incarné (Agnus Dei),
Paris, Editions Montaigne, 1943. Especialmente los capitulos referidos a la Santisima
Virgen.

40 Desarrollando las ideas de Boulgakov, aqui Bouyer esta aludiendo a la Sabiduria como
el mundo divino, la naturaleza sobre las que se “hipostasian” las Personas Divinas. En
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Pero Dios no tiene necesidad de una compafiera. El es sélo El,
una plenitud que no necesita ninguna complementacién, y al
que nadie mas puede incrementar. Esto no impide que haya
querido hacerse creador, en la infinita generosidad de su gracia.
Lo que ha buscado a través de toda la obra de la creacién, eso
que se bosqueja como nuevo en la restauracion de la naturaleza
caida, es una misteriosa figura femenina...*

La misteriosa figura femenina es la Sabiduria divina que tiene su
realizacion personal eterna en el Hijo, una inicial en la historia en Cristo
y en Maria, y una escatoldgica en la Iglesia.*?

Temas Biblicos en la Liturgia

Bouyer recorre diversos textos sapienciales del AT, entre ellos Jb
28,12-28; Ba 3,9-4,1; Pr 8,22-31; Eclo 24,1-34; Sbh 7,25-8,9 y presenta a
la Sabiduria divina como un atributo por excelencia de Dios. Este atributo
se personifica, incorporando rasgos humanos y femeninos. Sin dejar de
ser Dios mismo, la Sabiduria sale de Dios, cumple sus mandatos y vuelve
a Dios. Este movimiento divino es facilmente interpretable en Cristo, sin
embargo también se cumplen en Maria y en la Iglesia.

Es inevitable que la meditacion de los cristianos se viera
atraida por esos rastros de la Sabiduria que la perfilan como
alguien: una personalidad aparte, pero en una proximidad Unica
con Dios. La crisis Ariana mostrara todo el peligro que se corre
al aplicarlos solamente a Cristo: ¢ Acaso estos textos no insisten
sobre el caracter creado de la Sabiduria? De aqui surge la
pregunta. ;Quién es este alguien tan proximo a Dios sin ser
Dios, a El asociado en un rol maternal en vista al universo y a
su Pueblo en particular, esta figura femenina que realiza a la
perfeccion su designio? La analogia entre esta imagen y
aquella de la Mujer revestida de sol y coronada de estrellas del
Apocalipsis, decidird sin duda la aplicacion privilegiada de
estos textos a la Virgen... El hecho que la liturgia bizantina,
tanto como la liturgia romana, utilice estos textos*® para las
fiestas de la Natividad de Maria, su Presentacion en el Templo

esa naturaleza divina se da la vida de las Personas Divinas y en ella actian. Esta
naturaleza tiene las caracteristicas femeninas de la Sabiduria, que en los textos biblicos
es presentada como mujer. Dios es Tres hipostasis en una sola naturaleza. La relacion
Masculino — Femenino en Dios, se da en la relacién Personas divinas — Naturaleza
divina. La dupla ser — actuar es un doble aspecto de la Sofia — Naturaleza Divina.

41 Bouyer L., Le Trone de la Sagesse, p.50.

42 “La Sabiduria, en la eternidad, solo tiene una realizacion personal: el Hijo. En el
tiempo, 0 mas bien en la consumacién de los tiempos, ella tendra sélo una: la Esposa, la
Iglesia perfecta, donde todos los predestinados seran acogidos en el Hijo y donde toda la
creacion sera renovada... Mientras tanto, a esta realizacion de la Esposa precede toda de
la realizacidn inicial de la Sabiduria en la Virgen Maria: pues es en Maria que la
creacion, aceptando en la fe el maximo de despojo, donde el mismo Hijo viene a
unirsele y a encontrarla”. Bouyer L., Le Trone de la Sagesse, p.282.

4 Prg,22yPro.
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y la Anunciacion, mientras que no los emplea para ninguna
fiesta de Cristo,** muestra qué profundas raices ha conocido
este sentimiento en la antigtiedad cristiana.*

Conclusién

Hemos hecho un brevisimo recorrido por diversos textos donde la
imagineria femenina aparece asociada a la Sabiduria. Esta asociacion es
muy antigua y anterior incluso a los textos sapienciales hebreos.
Pertenece al acervo de culturas milenarias como la egipcia y de Oriente
Medio. Israel acepta la simbologia femenina y la aplica desde un
comienzo a sus textos sapienciales, el libro de Proverbios es una
expresion de ello. El uso posterior de la tradicion sapiencial del libro de
Proverbios en circulos de la corte y probablemente en circulos de escribas
y proféticos, hacen presuponer que la asociacion de la simbologia
femenina con la sefiora Sabiduria o con dofia Necedad fuera corriente.
Cuando posteriormente, las diferentes tradiciones se amalgamaron dando
su configuracion actual al Pentateuco, el trasfondo sapiencial quedo
implicito en la redaccién. Otro tanto ocurre con otros textos proféticos
gue asumen componentes sapienciales.

Por eso se torna clave para la interpretacién de Gn 3 la opcién de
presuponer o desechar este componente sapiencial. Hemos dado
argumentos a favor de incorporar la lectura sapiencial en Gn 3.
Quienguiera desechar esta lectura también necesita argumentacion que
justifigue su negativa. Pero es mucho mas dificil justificar este rechazo
cuando se ve como la interpretacion sapiencial entra en el NT, donde
nuestro andlisis de los textos del evangelio de Juan es s6lo un ejemplo de
ello. La lectura sapiencial no es una lectura metaférica sino una tradicién
que impregna los textos, que se supone conocida e implicitamente
presente tanto para el redactor como para el lector. Por eso reincorporar
esta tradicién en la comprensidn de los textos no es dar un sentido nuevo
0 agregado al texto. Es restituir algo propio del texto sin lo cual su
sentido se restringe y cambia. Los actantes no se manejan a nivel
simbdlico, ya estan configurados en la mente del redactor y del lector con
una carga de sentido impuesta por la tradicion sapiencial que es anterior a
la redaccion.

En Gn 3 vimos que la interpretacion sapiencial del texto es
totalmente armoénica con el relato y con las tradiciones anteriores y
posteriores, confirmada por el libro de Sabiduria (Sb 10,1). El texto
queda abierto a dos planos de comprension, el literal y el sapiencial,
donde la antropologia resultante no queda centrada en lo amartoldgico.
Muestra una dimension del plan de Salvacién que integra lo sapiencial.

4 En la liturgia romana antes de la reforma conciliar, en la Capitula de las Visperas de la
fiesta de la Inmaculada Concepcion (Pr 8,22-24) y en la Fiesta de la Asuncion se lee Sb
24,11s.

45 Bouyer L., Le Trone de la Sagesse, p.74-77.
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También hemos visto que no hay necesidad de entender el relato de Gn 3
como un hecho histérico. Los aportes sapienciales permiten actualizar el
relato y lo transforman en el tipo de todo actuar humano. En
contrapartida, restringir la comprension del texto a un hecho historico
plantea una serie de conclusiones y presupuestos dificiles de sostener
actualmente.

Incorporando la imagineria femenina de la tradicion sapiencial, la
Mujer en Gn 3 es prefigura tanto de la sefiora Sabiduria como de dofia
Necedad, segin su adhesién o no al mandato divino, que ya lleva en
germen el simbolo de la Ley. De hecho la Mujer aparece en este doble
aspecto en el relato. Al rechazar el mandato divino, la Mujer se configura
como dofia Necedad y queda encerrada en el circulo de acechanza mutua
con la serpiente.

La serpiente a su vez es el actante que incorpora la tipologia de
dofia Necedad pero lo eleva a un nivel cosmico y de eterno enemigo de
Yahveh. En el NT estas categorias seran incorporadas en la Tentacion y
en la demonologia. En contraposicién, la Mujer que acepta plenamente el
mandato divino, queda configurada con la sefiora Sabiduria y aparece
asociada con una promesa que rompera el circulo de acechanza mutua
con la serpiente, dando origen a una descendencia sabia.

La Mujer también queda configurada en un doble plano
ontolégico. Por un lado es la compafiera perfecta del ser humano,
participa de la naturaleza humana, incorporando las funciones psiquicas y
espirituales que determinan su actuar. Por otro lado es una Mujer,
perfecta compafiera del varén, tipo perfecto de madre y esposa. Pasa de
un plano intimo a un plano objetivado.

Estos dos planos donde se despliega la actividad de la Mujer
plantean dos planos de lectura de los textos donde ella es protagonista.
Un plano que podriamos llamar de lectura literal, donde la Mujer es un
ser humano femenino pudiendo desarrollar las caracteristicas de madre y
esposa. Y otro plano que denominaremos de lectura sapiencial, que no es
metafdrico, donde la Mujer es un aspecto del ser humano (considerado
tanto masculino como femenino) que encierra las capacidades superiores
del hombre que lo llevan a actuar. En este sentido la lectura sapiencial se
relaciona, sin identificarse, con la lectura moral del texto. La lectura
literal remite al comportamiento objetivo, la lectura sapiencial nos
introduce en el comportamiento subjetivo.

El pasaje de uno a otro plano ontolégico permite las dos lecturas
que también son acordes con la posterior interpretacion de Gn 3 por la
LXX. El cristianismo las ha incorporado desde un comienzo tanto a
JesUs, el Mesias, como a Maria su madre. Esto estd especialmente
presente en el evangelio de Juan. Hemos elegido dos relatos que
presentan el uso de la palabra Mujer aplicada a Maria. Las bodas de Cana
y el dialogo al pie de la cruz son dos momentos que marcan el comienzo
y el final de la vida pablica de Jesus, el Logos, la Sabiduria de Dios hecha
hombre. En ambos relatos las categorias sapienciales aplicadas a los
personajes abrieron a significados no analizados anteriormente por la
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exégesis. También De La Potterie, de quien hemos tomado muchas
referencias, plantea a una identificacion de Maria como la Mujer, pero
configurada segun la tradicion profética de Hija de Sion. Consideramos
que nuestra vision es complementaria a su planteo.

La comprension sapiencial del término Mujer es particularmente

fecunda cuando se aplica a Maria. Ella queda configurada como:

- La nueva Eva, culminacion, realizacién y perfeccion de la
antigua Eva. No es su antitesis. Esta plantea una Mariologia
de semejanza, no de antitesis con Eva.

- La Mujer que se identifica con la sabiduria humana llamada a
seguir el mandato divino (la Ley) y a ensefiarlo. Espejo
perfecto de la Sabiduria divina y en comunién perfecta con
ella. Es la sefiora Sabiduria del AT que se prolonga en el NT.

- [Esposa y Madre, dos funciones que ya tenia asociadas la
sefiora Sabiduria del AT.

- Esposa. Encarna la sabiduria creada, que es elevada al rango
supremo de perfecta compafiera de Dios al ser Esposa del
Espiritu. También es la perfecta compafiera del ser humano a
quien perfecciona y protege, segun la lectura sapiencial.

- Madre. Destinada especialmente en el plan de Salvacion a
engendrar al Logos, personificacion y encarnacion de la
Sabiduria divina. Y llamada también a engendrar una simiente
sabia, a imagen de la increada, el Verbo, su hijo.

Desde el punto de vista de la historia de la salvacion, la Mujer de
Gn 3, Eva, contiene en germen a la que luego sera la madre del Salvador.
Dicho de otro modo, la Madre del Salvador no es la antitesis de Eva sino
su perfeccion. Maria, la nueva Eva, es la Eva sabia. El ser humano, varén
y muijer, prefigurados en Gn 3, estan Ilamados a ser sabios con la ayuda
del Espiritu. En Maria esto se realiza plenamente.

La antropologia que resulta de la lectura sapiencial se ve aliviada
del duro corsé que la centra en lo amartoldgico y esto conlleva sus
consecuencias en la Mariologia. Lo que se predica de Maria no es la
excepcion para el género humano, es el modelo de su perfeccion.

La caracterizacion de Maria como la Mujer plenamente sabia, la
sabiduria encarnada pero creada, es también incorporada en la liturgia
desde muy temprana época bajo la advocaciéon Maria Trono de la
Sabiduria.

J. P. Charlier comenta a propdsito del término Mujer usado en el
evangelio de Juan: “No podia escogerse un término méas apropiado para
dar a entender la funcién de Esposa dada a Maria... En su calidad de
Esposa ella es la primera colaboradora de Cristo... se hace
verdaderamente una ayuda semejante a €l (Gn 2,19). En Cané ella le
ayuda a preparar el vino, a aderezar la mesa del banquete y dirige el
servicio de la casa (Pr 9,1-5)”.4

46 Citado en De La Potterie I., Maria en el Misterio de la Alianza, p.248.
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ABSTRACT: The aim of this article is to include in Gn 3; Joh 2 and Joh 19, the
comprehension of the feminine imaginerie related with the sapiential tradition.
From early times, sapiential texts shape lady Wisdom as Woman. If we
incorporate this data to text comprehension, they show a deeper meaning
according to Christian interpretation. In a theological level, this invites to a
reformulation of some aspects of Exegesis, Biblical Anthropology and
Mariology.

KEY WORDS: Gen 3; Proverbs; Joh 2; Joh 19; Exegesis; Wisdom; Biblical
Anthropology; Mariology.
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