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RESUMO: O presente trabalho, em seus dois primeiros topicos, visa analisar,
numa sintese interpretativa, o livro “A invengdo do cotidiano”, do historiador
Michel de Certeau. O historiador propde uma teoria que visa, para as ciéncias, o
privilegiar os sujeitos histéricos concretos, partindo do pressuposto que 0s
mesmos redefinem, em suas praticas e usos daquilo que é oficialmente imposto
na sociedade, uma nova ordem cultural, tantas vezes pessoal, que coexiste com a
ordem oficial e sob o manto dela. Nos topicos seguintes procura-se estabelecer
uma relacdo entre as teorias de Certeau e 0 modelo e método da Histdria Oral
como sendo uma possibilidade de se captar a historia cultural de uma sociedade a
partir dos usos e fazeres dos seus sujeitos. Tal abordagem tem como preocupacéo
revelar que a religido pode e deve (para seu melhor entendimento) ser
compreendida e investigada a partir de outra ética, isto é, ndo apenas pelo viés da
investigacdo tradicional académica, mas pela via da escuta daqueles que a
vivenciam no cotidiano em seus usos e re-fazeres dos codigos religiosos oficiais.

PALAVRAS-CHAVES: Epistemologia das Ciéncias Humanas e Sociais;
Hermenéutica; Histdria Oral; Cotidiano; Antropologia Religiosa.

1. Introducéo

Uma das perguntas sobre o cotidiano das pessoas e, nele, as
narrativas religiosas é: até que ponto ha conexdo ou desconexdo entre
aquilo que é oficial, produto das forcas dominantes que se querem

Os dois primeiros tépicos do presente ensaio pretendem ser uma sintese interpretativa e
criativa do livro “A invengdo do cotidiano”, preferencialmente dos trés primeiros
capitulos da obra.
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hegemonicas e hegemoneizantes, e a vida do povo desprovido do fazer
oficial, que apenas recebe o saber e codigos oficiais? Numa linguagem
vulgar: A cultura dominante “faz a cabeca do povo” ou ndo? As
estruturas sociais e cientificas ttm um dominio real sobre a realidade, ou
a realidade ordinaria “escapa” as conceituacfes e olhares oficiais? Como
o ser humano e os grupos ordinarios “assumem sem assumir” a ordem
imposta? Perguntas que aqui nos orientardo.

2. O Cotidiano: desafio as ciéncias

H&4 no senso comum das ideologias (politicas, cientificas e
religiosas), a idéia de que aqueles que estdo sob o regime de tais
ideologias, bem ou mal a assimilam e reproduzem. Mas isto é 0 senso
comum e ingénuo de tais ideologias ou estruturas sociais e interpretativas.
No entanto é preciso se perguntar sobre as opera¢des que os “usuarios”
de culturas e ideologias fazem das mesmas. Eles ndo sdo passivos e
disciplinados. Ao contrario, sdo ativos em uma pluralidade de fazeres e
refazeres. Ou seja, 0s consumidores da cultura também produzem-na a
partir de dentro, num fazer e refazer constante gque tantas vezes dribla o
oficial e se inscreve numa cultura de resisténcia e redefini¢cdes dentro da
cultura “hegemonica”.

As ciéncias humanas e sociais, entretanto, postulam apreender em
modelos universais 0s comportamentos humanos e, dessa forma, falham
por abstrair comportamentos em modelos fixos sem considerar a
ordinariedade do cotidiano humano em sua pluralidade imprevisivel do
fazer. Assim, por exemplo, Sigmund Freud teria incorrido no equivoco
de, em suas anélises sobre a civilizacdo e a religido tomar o ser humano
comum de uma maneira genérica. Ao generalizar o ser humano ordinario
e classifica-lo através de uma suposta patologia geral a todos, abstraindo-
0 num universal, ele perdeu a sintonia com os homens comuns
concretos?.

E preciso, no entanto, ter mais atencdo a linguagem comum,
cotidiana, ordinaria, sem querer prendé-la a modelos fixos explicativos.
Assim, Ludwig Wittengestein, ao propor novos paradigmas para as
ciéncias e filosofia, postula trazer a linguagem do seu uso filosofico para
0 uso ordinario. Desaprovando a possibilidade de que, na andlise
linguistica, se va além daquilo que se diz, ele afirma que ndo se pode
extrapolar a linguagem ordindria, ou seja, ndo se pode nunca falar dela
noutro lugar ou em seu nome® . Portanto, ele aponta o carater irreceptivel
de toda sentenca. Combate a profissionalizacdo da filosofia como reducéo
a um discurso técnico, positivista e especializado®. N&o é a filosofia que
da sentido a linguagem e seu uso ordinario. Ela ndo paira acima como
instancia interpretativa infalivel.

2 Cf. Michel de CERTEAU, A invengéo do cotidiano, p.61s.
3 Cf. Michel de CERTEAU, Op. cit., p. 68.
4 Cf. Id. Ibid., p.70.
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A linguagem ordinéria é aquela que mostra o ser humano em seu
discurso-organizacdo existencial. As ciéncias ndo querem admitir e as
filosofias presumem dominéa-las para aborda-las. Mas todos, de um jeito
ou de outro, estamos no barco da linguagem ordinaria ou defronte de suas
mil formas na vivéncia cotidiana. Assim, a filosofia perde seu lugar
acima, donde vé tudo e todos com a clareza aritmética da verdade.
Estamos todos no chédo dos fatos linguisticos. “Abordar a linguagem ‘na’
linguagem ordinaria, sem poder ‘domind-la com o olhar’, sem
visibilidade a partir de um ponto distante, quer dizer apreendé-la como
um conjunto de praticas onde a prépria pessoa do analisador se acha
implicado e pelas quais a prosa do mundo opera’™.

Portanto, quanto a linguagem e sua relacdo com a vida cotidiana, é
possivel asseverar que: 1) as formas usuais de linguagem ndo tem
equivaléncia e ndo sdo traduziveis para os discursos filosoficos, pois tem
uma densidade que extrapola tais discursos; 2) S&o reservas de distin¢des
e conexdes armazenadas pela experiéncia historica e nas relagoes diarias;
3) Sdo praticas linglisticas de complexidades l6gicas que ndo se reduzem
a formalizaces eruditas. Portanto, a ciéncia do ordinario se define pela
estranheza do especialista em face da vida comum. Ja ndo pode haver,
por parte dos “especialistas”, interpretacdes falsas ou verdadeiras. Nao ha
um lugar acima donde analisar.

E preciso, entdo, o exercicio do “descer” da academia e de seus
sistemas e partir para a experiéncia e narrativas ordinarias que vence 0s
discursos eruditos e classificadores®. Certeau nos remete as culturas
populares que, em sua sabedoria camalebnica, aceita sem aceitar,
incorpora subvertendo, reproduz re-significando. Casos dos sertdes
brasileiros e da ligacdo de fé de sua populagdo com os “freis Damides”,
os “padres Ciceros”, os “Franciscos das Chagas” e com tantos outros que
subvertem, no olhar sertanejo, através do viés da esperanca e do milagre.
De um lado temos a estrutura social e econdmica opressora dos
“coronéis” e politicos, dos poderosos, que sempre vencem. Mas tais fatos,
embora “engolidos”, ndo sdo “digeridos” e interpretados como lei. Ou
seja, nas linguagens ordinarias dos pobres aflora um espaco utopico. Mas
esta ndo coincidéncia entre fatos e sentido precisa do campo religioso
como cendrio onde se introduz o sobrenatural como protesto subliminar
em relacdo a realidade. Através dos relatos de milagres e dos herois da fé
se diz um “ndo” & ordem estabelecida. E em tais relatos que se sustenta a
esperanca do vencido. Um discurso que mantém esperanga e “protesto”™’
n&o pelo viés econémico, social e politico, mas da crenca, de fe.

5 Cf. Id. Ibid., p.71.

6 Cf. Id. lbid., p.75.

7 Tal “protesto”, simbolico e de fato, ndo é, na visdo de Certeau, algo organizado,
premeditado, como resisténcia militante. E um protesto/resisténcia inconsciente,
desarticulado de militdncia premeditada. Talvez, em um segundo momento, tal
protesto/resisténcia podera até vir a ser organizado, auto-consciente e militante. Porém,
Certeau quer apontar para uma teoria da construcdo cultural, e ndo para uma teoria da
resisténcia militante.
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Os relatos de milagres “criam um espaco diferente, que coexiste
com aquele de uma experiéncia sem ilusées 8. Interessante que, assim, se
desfaz a fatalidade da ordem estabelecida utilizando-se do proprio
material dela (a religido oficial imposta). Re-significam a religido,
fazendo-a significativa para si e, neste uso, invertem seu funcionamento
(ndo esquecamos que, tradicionalmente, o catolicismo era aliado dos
“coronéis” e seu uso oficial justificava o status quo).

As maneiras de se usar sistemas impostos sdo resisténcias a eles.
Assim, nessa resisténcia, a cultura popular se torna opaca, ndo se
deixando cooptar. De forma astuta, se driblam os contratos sociais
“oficialmente” constituidos. Se joga o jogo dos outros, desfazendo-0 .
Como diziam os antigos jesuitas: “entrar com a deles, sair com a nossa”.
Se alteram as regras do espaco opressor oficial através de lances,
camuflagens e ambiguidades. Os usos e taticas do cotidiano fundam
micro-resisténcias e, assim, micro-liberdades. Nestas se inscrevem as
fronteiras entre o poder do oficial e os poderes dos an6nimos, alijados da
construgdo do oficial.

Michel de Certeau vai buscar tais origens deste fazer que subverte
sem se notar na histéria natural. As palavras e termos ‘“desvio”,
“bricolagem”, “usos ndo oficiais”, “astucia”, “golpe”, podem causar certo
asco ou escandalo em quem preza a “ordem e o progresso”. Mas desde
tempos imemoriais, estas palavras definem a arte dos fracos, dos
desprovidos de poder, dos oprimidos. A arte da resisténcia, da
transformacdo, da sobrevivéncia, j& estava inscrita na evolugdo, através
das camuflagens e adaptacdes dos peixes e das aves, da biologia de forma
geral. A arte da sobrevivéncia dos cacadores e das presas, em suas
dissimulagoes, em seu “parecer que ndo o &”.

Mas as ciéncias ttm um nome a honrar. Tém que ser, em sua
altivez, lugares independentes, que explicam o todo, que dao as certezas e
verdades. Elas ndo podem admitir que o cotidiano anénimo, com seus
personagens e fazeres, passem uma ‘“rasteira” em seus dogmas e
esquemas. As ciéncias procuram classificar para entender. No caso dos
provérbios e dos mitos é assim. Busca-se isolar provérbios, armazena-los,
para aborda-los em suas unidades semanticas (acOes, temas), estruturas,
diferencas fonéticas. Assim detecta-se sistemas de significacdo e de
fabricacdo. Racionalizando tal processo, classificando, quer-se
transformé-los em algo dominavel, que se pode reproduzir
“laboratorialmente”, respeitando-se suas logicas internas descobertas. E
uma técnica que pretende construir fendbmenos sociais. Assim também
com o0s mitos. H& uma ciéncia sobre eles, que os classifica buscando
encontrar uma l6gica geral ou especifica.

A questdo € que a ciéncia e seus métodos absolutos extraem seu
material de seus contextos historicos singulares e eliminam as operagoes
dos locutores em suas circunstancias especificas. Assim, apagam o locus,
o0 sitz in leben das linguagens cotidianas e de suas taticas malabaristas

8 Cf. Michel de CERTEAU, Op. cit ., p.78.
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para encubé-las/isola-las no campo dos “laboratérios” um tanto
assépticos da ciéncia e do método. A arte cotidiana geradora do objeto
investigado fica excluida. Afinal, ciéncia exige delimitacdo e
simplificacdo, além da constituicdo de um lugar cientifico para onde se
possa transferir os objetos estudados®. Alessandro Portelli faz boa anélise
da questdo ao afirmar, sobre o mito, que “na verdade, quase nunca somos
notificados sobre quem contou para o antropdlogo a respeito de um
determinado mito, gue narrador deu, ao estudioso, quais informacGes
referentes a que caracteristica da cultura. Desse modo, esta fica
distanciada daqueles que a criaram e vivenciaram”°. Resumindo: o
discurso feito pode-se transportar no tempo e espago, mas a Vvivéncia,
motivacdes e taticas didrias que o gerou, ndo. A ciéncia, quando muito,
registra e aborda o que se mostra explicito ou esquemas gerais, mas ndo
pode chegar, puramente, ao ato da palavra, inseparavel das
circunstancias, ocasides, existéncias conjunturais. O interesse das
ciéncias humanas e sociais deve ser centrado, entdo, ndo apenas nos
“produtos” culturais oficiais, mas nas maneiras do desvio que tais
produtos sofrem por seus usuarios.

Certeau busca nos jogos um referencial metaférico para sua
exposic¢do. Os jogos tém, como no Xadrez, uma ldgica previsivel. Mas,
no jogar, a ldgica, porquanto respeitada, d& espaco as taticas, aos modos
de jogar conforme a ocasido. S&o “esquemas de ag¢ées articulando novos
lances conforme as ocasides ™. Assim, cada jogada registra, a0 mesmo
tempo, as regras (formais) e os lances (ocasionais).

O mesmo se d& com contos e lendas. Sdo jogos num espaco outro,
do passado, do maravilhoso, das origens. Para estes espacos séo
transferidos heroismos e maldades, travestidos de deuses ou personagens
arquetipicos. Em tais historias estéo inscritos os lances, golpes diérios.
Nos contos estariam as taticas e discursos estratégicos do povo. Tais
historias formalizam as praticas cotidianas de simulagdo/dissimulacdo
que costumam inverter as relagdes de forca na sociedade??.

Assim, é possivel analisar o campo das artes do fazer que difere
dos modelos oficiais, impingidos de cima para baixo e que se arrogam a
ser o lugar, asséptico, independente das circunstancias diarias e do ser
humano ordinario nelas. Porém, de onde o pesquisador pode analisar tais
praticas? H& uma diferenga entre os praticantes das taticas e o
pesquisador. Diferencas que se inscrevem em questfes sociais,
econdmicas, historicas. Se pode extrair uma bela tese (solidaria) sobre
criancas de rua, por exemplo, e angariar fama e fundos pessoais, sem que
tal atitude gere, de fato, vantagens para os “objetos” de estudo. A ciéncia
precisa se compreender, entretanto, a partir de um novo lugar.

9 Cf. Id. Ibid., p.81.

10 Cf. Alessandro PORTELLI, Tentando aprender um pouquinho, p. 16. Os grifos séo
do autor.

11 Cf. Michel de CERTEAU, Op, cit., p.84.

12 Cf. Id. Ibid., p.85.
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Neste sentido, uma comparacdo interessante que Certeau traz a
tona é a da sucata. A sucata é fruto do oficial (restos de uma fabrica, por
exemplo). Mas o operario, ao se apropriar da sucata em proveito préprio
e, dali, criar, subtrai tempo as maquinas oficiais para fazer dos “retalhos”
da empresa o seu proprio, sua obra pessoal. Assim, ele “realiza golpes no
terreno da ordem estabelecida®. Se reintroduz na ordem industrial as
taticas populares de espacos outros. Certeau faz uma ponte da sucata com
0s pesquisadores que, desviando-se do establishment oficial académico,
procuram redesenhar sua pesquisa e acdo cientifica a partir deste patamar
marginal na ciéncia, que ndo se contenta com as superestruturas do
método cego ao cotidiano ordinario, mas que busca neste seu material.

Embora a arte da sucata tenha como pano de fundo o sistema
oficial (industria), ele é seu contraponto engquanto variante da atividade
oficial e tendo seu campo de ac¢do noutro lugar (ndo na fabrica). Assim,
embora no lugar oficial, € desviante dele, ndo obedece ao estabelecido.
Certeau, entdo, indaga como se pode especificar tais esquemas de
operagOes desviantes. Ou seja, existem maneiras de fazer e de utilizar a
ordem oficial. E isto sem se desvencilhar do lugar dela, assim como do
lugar vivencial. S8o os subterrdneos que manifestam a pluralidade
criativa em meio a monolitica do oficial.

3. O usar é outra histéria...

As questdes até aqui levantadas nos remetem a indagacao sobre os
usos e fazeres. Quais sdo 0s usos que o consumidor faz do que lhe
passam? Afinal, o que o consumidor, aparentemente passivo, faz do que
recebe? O que ele fabrica a partir do que lhe é dado? Certeau usa a bela
imagem do “enigma do consumidor-esfinge "*°. Ha uma inverséo discreta
e subrepticia entre o recebido-imposto e a vivéncia dele. O uso que se faz
tem a camada aparente e a profunda. H4, na histéria, varios exemplos da
duplicidade nos usos e fazeres. Assim, na colonizacao ibérica, a religido
imposta aos povos autoctones era “assimilada”, sim, mas num extrato
superficial, pois as doutrinas, ritos e praticas eram, na surdina das
linguagens e codigos do grupo, reinterpretados, resignificados. Ou seja,
era-se catolico “para espanhol ver”, mas, por detras do manto aparente,
estavam as antigas tradicbes dos grupos pré-colombianos. Mas néo
precisamos ir tdo longe. O Candomblé, assim como a umbanda, sdo
exemplos disso entre nds. O sincretismo dos santos/orixas, as Irmandades
dos negros no Brasil coldnia, por exemplo, sdo modelos tipicos. E, a
suspeita € que, a ordem oficial colonial, de uma forma ou de outra,
percebia isso. E sabia que o uso de tais taticas, deste gingado negro para
reconstituir seus simbolos nos simbolos oficiais, tinha a funcdo de evitar
a revolta ou insubordinagdo que poderiam ser gerados num possivel

13 Cf. Id. Ibid., p.88.
14 Cf. Id. Ibid., p.90.
15 Cf. Id. Ibid., p.94.
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asfixiamento da cultura negra. Como se nota, a ordem estabelecida se
exerce e se burla. E se burla, justamente, em seu exercicio a0 mesmo
tempo real e aparente.

Cremos que as téticas do fazer, dos usos subliminares, também
estavam presentes nos inicios da Renovagdo Carismatica Catolica. Dentro
da oficialidade monolitica e tradicional do catolicismo romano, foi-se
gestando uma bricolagem com o pentecostalismo, religido do lado oposto.
Porém, a Igreja Catolica continuava a ser o espaco oficial de tais préticas.
Foi-se recolhendo e retraduzindo o préprio material do catolicismo
adormecido (a “sucata” que, na teologia de entdo, era a descricdo de
Pentescostes, a questdo dos dons, o papel do Espirito Santo) para, num
espaco alternativo, mas dentro do grande espago da oficialidade catolica,
se gestar outros usos e saberes da teologia daquele espaco oficial. E a
partir de dentro que se transformam os significados. Citando Certeau e 0
aplicando-o a estes casos acima citados: “Eles metaforizavam a ordem
dominante: faziam-na funcionar em outro registro. Permaneciam outros
no interior do sistema que assimilavam e que os assimilava
exteriormente. Modificavam-no sem deixa-lo. Procedimentos de consumo
conservam a sua diferenca no proprio espaco organizado pelo
ocupante”™®,

O Brasil é uma terra fértil para exemplificar os malabarismos dos
usos e fazeres com. Tipica é a no¢do, no campo da politica e instituicGes,
do “jeitinho brasileiro”, que “dd sempre um jeito” para o que € ndo ser e o
que ndo ¢ ser. Também o conceito de “malandragem” como forma de
driblar, com astucia, os modelos impostos, resignificando-os. Parece que
0 samba ndo trouxe ginga s6 na musica e danca, mas faz que o gingar,
nos campos simbdlicos, seja o “dar a volta” nas estruturas estabelecidas.
Em sotaque francés: a “liberdade gazeteira das praticas”'. No Brasil,
por exemplo, muito se diz “desdizendo”. Entre o dizer e o fazer ha uma
brecha. E, guardadas possiveis questdes éticas, isto é saudavel, pois
mostra que nao somos autdbmotos, mas autbnomaos.

E interessante notar, também, o que o0s consumidores,
aparentemente massificados e manipulados pela TV e seus icones
humanos e ideoldgicos, fazem do que lhe passam. O uso nem sempre
responde a cartilha dada. Nas Ultimas elei¢des presidenciais (2002), o
apresentador de TV Augusto Liberato (Gugu), de grande apelo entre as
massas telespectadoras, fez campanha aberta, nos programas eleitorais
televisionados, para o candidato da situacdo, José Serra. Como ele,
também artistas consagrados da musica ocupavam ostensivamente o
espaco nos programas politicos oficiais de Serra. Entretanto, aquilo que
era para ser uma “colagem” do nome de Serra aos nomes destas
personagens que, teoricamente, inspiram confianca, credibilidade e
orientagcdo para boa parte da populacéo, ndo deu certo, pois José Serra foi
derrotado nas elei¢Bes. Ou seja, mostrou-se que o consumidor de Gugu e

16 Cf. Id. Ibid., p.95.
17 Cf. 1d. Ibid., p.19.
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duplas sertanejas fazia um uso diferente de sua admiracdo e filiacdo
emotiva a tais personagens quando se tratava de outro campo (0 da
politica) que ndo era o campo especifico daqueles, por mais que se
apresentassem nele. Assim é preciso se questionar até que ponto a
mensagem midiatica oficial “cola” da forma oficial nos usos que as
pessoas fazem delas.

As préticas do fazer cotidiano das personagens andnimas da
historia ndo podem ser relegadas ao segundo plano. Ao contrério séo
centrais, se quisermos compreender, tomando emprestada a de Nelson
Rodrigues, “a vida como ela é”. A historiografia tradicional e
conservadora, por exemplo, costuma trabalhar com as macro-estruturas
oficiais. A histéria é a das instituicdes e de seus representantes legais®®.
Assim, por exemplo, poderia-se ler, num livro de Histéria, no futuro, que
“na enciclica papal de tal ano o sumo pontifice determinou que o uso de
contraceptivos de qualquer espécie sdo proibidos aos catélicos”. Num
livro de Historia, uma afirmacdo peremptoria desta, solta, fragmentada,
oficial, generalizante, poderia inferir, ao leitor do futuro, que a sociedade
catélica contemporanea a tal enciclica deixava, entdo, de usar métodos
contraceptivos, causando, inclusive, grandes prejuizos para a industria
farmacéutica. Estes sdo os matizes das historias oficiais. Seu método de
fundo é reproduzir o material dado. Mas néo se faz a analise do uso dele.
O que os catolicos fizeram com tal informagdo? Como eles usaram tal
“material” e redefiniram, para si, nas mais diversas circunstancias, tal
assertiva papal? A historiografia, assim como as demais ciéncias, se
quiser chegar perto do “real”, precisa sujar as “méaos académicas” com o
barro da terra da vida cotidiana das pessoas reais, com Seus USOS
“ocultos”. Enfim, como diz a can¢do de Chico Buarque, deve saber “o
que anda nas cabecas € nas bocas”.

Teorizando a questdo dos “usos e fazeres” e levando-a para o
campo da lingua, Certeau aponta para a diferenca entre “lingua” (um
sistema) e “palavra” (um ato). A lingua é o capital, ¢ a palavra a
possibilidade das operacgdes e usos deste capital'®. Assim, no consumo, a
producdo d& o capital e os consumidores, usuarios, fazem seus usos
préprios deste capital que ndo lhes pertence e que neles ndo tem origem.
Portanto, ndo basta conhecer o capital (estruturas). Se faz mister conhecer
0 uso. E se chega a este conhecimento conhecendo os contextos do uso,
pois todo ato é gestado diante das circunstancias. Assim, na questdo da
lingua, pode-se dizer que o enunciado sup@e: 1) a efetuacdo do sistema
linglistico no falar atuando em suas possibilidades (a lingua s6 o é no ato
do falar e em suas circunstancias); 2) a apropriacdo da lingua pelo
locutor; 3) a presenca do interlocutor (ndo se fala no abstrato); 4) o situar-

18 A Historia €, também, resultado e reprodutora de mitos fundantes, ao ressaltar pessoas
como fundamentos da sociedade, da cultura. Ndo h4, de certo modo, como escapar a
isso. Fazem parte da constituicdo das sociedades os arquétipos dos mitos fundantes. O
que se propde, entretanto, é ir além desse aspecto na exegese da constituigdo cultural da
sociedade.

19 Cf. Michel de CERTEAU, Op. Cit., p.95.
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se num tempo determinado. Desta forma, se fala sempre num “nd de
circunstancias” particulares e no fazer sobre ¢ a partir delas.

As ciéncias — da linguagem, historicas, socioldgicas, psicoldgicas -,
por sua vez, nem sempre atentam para o no relacional de seus objetos de
pesquisa. Elas tém ansia de estatisticas, classificacdo, calculo,
enquadramento, mensuracdo. Ansias de chdos seguros, certezas
explicativas e universais. Elas, entdo, s6 captam o material utilizado por
praticas de consumo, sem ouvir e perceber mesmo as praticas em seus
“fazer com”. “Contabiliza-se aquilo que € usado, ndo as maneiras de
utiliza-lo . E interessante, neste sentido, ver, num exemplo bastante
eloqiiente, pesquisas como as do IBGE que, colhendo as significagOes
aparentes e oficias ditas, registra o Brasil como tendo xis por cento de
catdlicos, xis por cento de pentecostais, etc. O que ndo transparece é 0
uso ¢ a significacdo que se esconde por detras da resposta “catolico”, por
exemplo.

Para melhor explicar a questdo, Certeau procura diferenciar os
termos estratégia e tatica. Por estratégia ele entende o célculo das
relacBes de forca possiveis a partir do momento que se isola um sujeito
(empresa, exército, etc). Assim, ela postula um lugar possivel de ser
circunscrito como algo préprio e onde se calcule uma exterioridade de
alvos, objetivos e ameagas. E um modo de pensar cartesiano, onde se
ignora o invisivel do outro?. Quer-se dominar lugares, prever. E um
poder do saber que pretende ler a histdria de forma cientifica, assim como
calculavel. Assim sdo forcas militares e cientificas. E com a justificacdo
de neutralidade, de distancia isenta.

A tética, por sua vez, é a agdo calculada sem um proprio. A tatica
se inscreve no lugar do outro. E jogar dentro das regras e campo do
imposto, do inimigo. Se constitui na asticia de usar as falhas ou
intersticios da vigilancia da ordem oficial. E a arte do fraco, o poder dos
sem poder, o lugar dos sem lugar. Ela se manifesta nos chistes, nos
insights, nas brechas. Ela usa, na linguagem, das figuras, metéforas,
duplos sentidos. Subverte o material oficial. “Enquanto a gramdtica vigia
pela ‘propriedade’ dos termos, as alteragoes retoricas (...) indicam o uso
da lingua por locutores nas situagdes particulares de combates
linglisticos rituais ou efetivos. S&o indicadores de consumo ou de jogos
de forcas”®. Assim, ha, nos varios comportamentos humanos (falar,
vestir, andar, habitar, trabalhar, cultuar, cozinhar) uma pluralidade de
manipulagdes aleatorias e incontrolaveis, que driblam o estabelecido e
suas coer¢des, sem se descolar “oficialmente” deles.

20 Cf. 1d. Ibid., p.98.
21 Cf. 1d. Ibid., p.99.
22 Cf. 1d. Ibid., p.103.
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4. A necessidade de um novo modelo de abordagem investigativa
para captar “a invencio do cotidiano” e a proposta da histéria oral

Como observamos até o momento, nota-se uma ndo coincidéncia
entre estruturas ou modelos estruturantes e a vida que se encontra sob tais
modelos/estruturas. A vida é mais. O ser humano néo é o que fazem dele
(ou pensam fazer). Ele é o que faz do que fizeram dele. A vida é assim:
fugidia. Talvez isto explique, um pouco, a instabilidade e desencontros na
area das ciéncias humanas, sociais e linguisticas que, quando sinceras,
devem estar em permanente revisdo Se quiserem apresentar-se como
cientificas, a la Karl Popper. Também explica a ciranda da histéria e a
aparéncia do poder, ou seja, o fato de que “o proprio do poder é nunca
estar exatamente onde se anuncia; é por isso que a histéria das
instituicGes d& com frequiéncia a impressdo de acumular encontros nao
realizados . O poder das instituicdes é aparente ou circunstancial. Ou
seja, ndo estd enraizado na vida efetiva, € inadequado as pessoas
concretas e encontra refazeres no cotidiano de quem se encontra sob os
mantos institucionais ou oficiais. Assim, o poder do oficial sofre uma
desapropriagdo, que tantas vezes é gestada, de forma inconsciente e
desarticulada, nas micro-resisténcias dos refazeres cotidianos que, numa
microfisica do poder ao inverso, exercida pelos desprovidos do poder
oficial, erode e recria o oficial.

Neste processo se inscreve o imaginario enquanto lugar de re-
significacdes e sentidos. O imaginario, em tal questdo, tem uma forca
surpreendente. Pode-se calar vozes e fazeres, mas ndo o imaginario. Ele,
em suas redes simbdlicas disseminadas, deconstroi os horizontes das
formacoes sociais oficiais, revertendo imagens?.

Todo poder (politico, religioso) engendra nos grupos assimilados
ou dominados redes de verdades que, nos grupos e individuos, sdo
preservados e reproduzidos por um conjunto de procedimentos
reguladores para a producado, a lei, a circulacdo e o funcionamento dos
enunciados®® das verdades disseminadas estruturantes da sociedade.
Porém, enquanto préatica, os enunciados e discursos oficiais encontram
um campo ativo de re-apropriagdes e contra-imaginarios. Enquanto ha a
disseminagdo de um imaginario “para todos”, ha, na contra-m&o, as
micro-resisténcias aos modelos imaginarios pré-estabelecidos. Assim, “o
imaginério opera em dois registros: o da parafrase, a repeticdo do
mesmo sob outro involucro; e o da polissemia, na criacdo de novos
sentidos, de um deslocamento de perspectivas que permite a implantagéo
de novas praticas. Assim, imaginério, em suas duas vertentes, reforca os
sistemas vigentes/instituidos, ao mesmo tempo que atua como poderosa
corrente transformadora”®. H4 um jogo camale6nico, onde se diz sim ao

2 Cf. André BURGUIERE, A antropologia historica, p. 132.
24 Cf. Tania Navarro SWAIN, Vocé disse imaginario?, p. 65.
25 Cf. Michel FOUCAULT, Microfisica do poder, p. 14.

26 Cf. Tania Navarro SWAIN, Op. cit., p. 52.
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estabelecido e, neste sim, estd um n&o no que se faz ou sente. E, como se
diz muitas vezes no jargdo popular, “estar em corpo, mas nao em alma”.

Reconhecendo tais sinais e, neles, que a Historia é mais vasta que
seus sentidos e relatos explicitos, surge, a0 menos para um pesquisador
interpretativo e cronoldgico do tempo presente ou pouco remoto, a
possibilidade de uma Historia Oral, ou seja, um buscar em fontes
humanas vivas (ou, numa variante, na literatura “comum” produzida) os
sentidos da Histéria ou, talvez melhor, das histérias?’. Assim, “Histéria
nao é formada de verdades a serem descobertas pelos historiadores, mas
de diferentes pontos de vista, expressos tanto pelos sujeitos da histéria
quanto pelos préprios historiadores . E estes diferentes pontos de vista
dos sujeitos historicos sdo eivados de sentimentos, idealiza¢Ges, defeitos
e qualidades dos mesmos sujeitos?. Pontos de vista que sdo vistas de um
ponto. Mas, e ai o inusitado, tais pontos de vistas ndo se reduzem, como
poderia parecer, a estudos de casos pelo pesquisador oralista. Ao
contrério, por essas subjetividades estarem inscritas em “situacées de
vinculos com maultiplos aspectos da vivéncia coletiva, as vidas
contempladas e os temas analisados ndo podem ser reduzidos a exemplos
de situacdes especificas™. Cada peca do mosaico contribui para sua
visualizacao.

Contudo, como ja foi explicitado no pensamento de Certeau, €
preciso ndo cair na tentacdo de fazer desta historia — dos e a partir dos
individuos — uma histéria menor. Muito ao contrario, tal abordagem
historica, a partir “do chdo da vida”, de suas experiéncias ¢ interpretagdes
em sujeitos concretos, € tdo valida quanto aquela que se forma por meio
de consulta a documentos e arquivos oficiais®’. Tal reconhecimento, de
paridade cientifica com os modelos tradicionais do historiar, se faz
importante na medida que esquemas interpretativos da Histéria, como o
marxista, fazem uma auto-revisdo de seus métodos, reconhecendo que,
por exemplo, nas classes sociais existem individuos, diferentes®?, com
fazeres diversos, mesmo que sob um mesmo conceito de classe ou
organizacdo. Alids, é preciso ir mais longe do que o simples considerar a
paridade entre os métodos tradicionais historiograficos e a Histéria Oral.
De certa forma, ao recolher “outras visdes”, as dos “simples mortais”,

27 partindo, aqui, do pressuposto de que ndo se pode produzir ou deduzir uma Historia,
mas histdrias, pois ndo existe Historia una, formal. O formal na Histéria é sempre,
como j& demonstrado, reinventado no cotidiano, re-traduzido e manipulado. Assim,
pode haver, por parte de uma escola historiografica especifica ou por parte de
instituicbes e governos, uma interpretagdo que se queira normativa, hegeménica e
singular. Porém, o singular, em Histdria, é a propria negagdo da polissemia da qual a
Historia ndo pode fugir.

28 Cf. Janaina AMADO, Discutindo novas metodologias para a Histéria do
Cristianismo, p.36.

29 Cf. José Carlos S. BOM MEIHY, Manual de Histdria Oral, p.20.

30 Cf. Id. lbid., p. 40.

31 Cf. Jorge E. Aceves LOZANO, Prética e estilos de pesquisa na Histéria Oral
contemporanea, p.24.

82 Cf. Alessandro PORTELLI, Op. cit., p. 18.
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dantes relegadas ao segundo plano, a Historia Oral mesmo desmente
formalismos  disciplinares  académicos, subvertendo o0  saber
“disciplinalizado™3.  Tal reconhecimento de paridade e de
questionamento sera importante, também, para o ambito das histérias na
narrativa religiosa dos individuos, como veremos adiante.

Portanto, ndo se trata, em Histéria Oral, de uma historia
complementar, anexa, mas de uma outra (embora “a mesma”) Historia®,
diferente porquanto vivida por outros sentimentos e olhares que ndo os
oficiais, mas a mesma dos relatos eruditos. De alguma forma podemos
dizer que a Histdria Oral introduz um qué dialético na Historia “culta”
dos documentos escritos, pois a forca a re-pensar aquilo que se manifesta
no lastro documental com que trabalha. Enquanto os documentos, gosso
modo, preservam a Historia oficial, “depurada e purificada”, a Historia
Oral introduz a “Histéria bruta”, outra, das minorias ndo ouvidas e que,
ndo obstante, sdo os gestores daquela Historia oficial devidamente
“filtrada”. Assim, a Historia Oral ¢ um importante elemento “para
divulgar a histéria daqueles que ndo foram registrados objetivamente
nas histérias oficiais .

A Historia Oral, por trabalhar com pessoas “comuns”, tantas vezes
“ocultas” aos sistemas, tende a representar a sociedade ndo em abstragdes
de padrdes e modelos de meméria que transcendem o individuo concreto.
Ela contribui, isto sim, para reconstruir e redefinir continuamente padrdes
e modelos a partir das variagbes dos fazeres, usos e transgressdes
cotidianas das pessoas. Ela apresenta a sociedade (e conseqlientemente a
Hist6ria) como um mosaico, que pode ou ndo, em sua reunido de pecas,
manifestar um todo entendivel e coerente®. O que interessa ndo é tanto a
busca e o achar de uma “verdade”, mas a coleta de experi€éncias humanas.
Assim, o0 coracdo da Histéria Oral é os depoimentos dos sujeitos
histdricos, quanto aos seus usos, fazeres e visdes. Os resultados desta
Historia do Cotidiano se efetivam em tais relatos®’. Na vida viva.

A micro-histdria que se ocupa com os documentos vivos pode ser
dita, entdo, da seguinte forma: recuperacdo das histérias e visdes de
mundo a partir (ou seja, “ouvindo/percebendo”) dos segmentos sociais
silenciados, esquecidos ou desprezados; reconhecimento de legitimidade
e validade historico-interpretativa das interpretacfes proprias, variadas e
ndo oficiais dos acontecimentos contemporaneos e dos modos de fazer,
na cultura estabelecida e imposta, geridas pelos sujeitos “comuns”;
avaliacdo, por parte do oralista, dos dados coletados e impressdes que
escapam ao dito e estruturado nos modelos convencionais
cientifico/interpretativos®,

33 Cf. José Carlos S. BOM MEIHY, Op. cit., p.21.
34 Cf. Philippe JOUTARD, Histéria Oral, p. 45.
3 Cf. Jorge E. Aceves LOZANO, Op. cit., p.22.

36 Cf. Alessandro PORTELLI, Op. cit., p. 16s.

37 Cf. José Carlos S. BOM MEIHY, Op. cit., p. 44.
38 Cf, Id. Ibid., p. 39.
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Esta nova forma de conceber ou fazer Histdria, como ja vimos,
encontra resisténcias e desconfiangas. A desconfianca de se valorizar a
Histéria a partir de baixo, das vivéncias, memorias e imaginarios
populares, é ainda mais pungente no Brasil, onde, desde a colonizagdo e,
principalmente, no Império e Republica Velha, escritores, cronistas,
intelectuais e a elite politica e social viam o heterogéneo, o mdltiplo, o
polissémico e o ambiguo como doenga, atraso e ameaca a sociedade
branca, burguesa e “europeizante”®. Havia uma depreciacdo do popular.
Mas, no mundo hodierno, globalizado, onde etnias, liberdades e
pluralidades se manifestam com viruléncia em visibilidades
reivindicativas do direito de ser, se mostra necessério re-descrever e
repensar as relacdes das elites intelectuais, a0 menos, com 0s sujeitos,
grupos e seus saberes e formas de ser e ler a realidade e experiéncias
historicas.

Assim, as bricolagens, sincretismos e mesticagens culturais, no
interior da sociedade brasileira (mas ndo sO) e, particularmente, em
questdes religiosas, sempre foram tratadas de forma negativa. Contudo, é
preciso encara-las como construcgdes positivas, praticas e sabias (do ponto
de vista dos usos e malabarismos, no dizer de Certeau), frutos de
resisténcias no contexto historico de imposigdes culturais que ndo se
alicercavam na vontade, entendimento, consentimento e desejo dos
individuos ou grupos que recebiam tais imposi¢cGes, num impor,
geralmente, violento (de fato e/ou simbélico)®.

5. Histdria oral, cotidiano e religido: uma relagdo que leva a novos
prismas

A historia civil, teoricamente, ¢ um campo “menos” turbulento
guando a narrativa dos sujeitos historicos aflora, reconstituindo e
reconstruindo as histdrias oficiais. Parece, entretanto, que 0 mesmo nao
ocorre com a historia religiosa ou sacra. Embora tal “tipo” de historia*,
em sua constituicdo original que deu a génese aos livros sagrados e
relatos que sustentam religides, seja fruto, em sua grande parte, de
experiéncias e narrativas de homens e mulheres do passado, entretanto,
uma vez “cristalizadas” e “fechadas” tais historias (canones fechados),
elas tendem a se petrificar em dogmas, regras e instituicdes que pouco ou
nada admitem de questionamento ou assimilacdo de experiéncias e
narrativas que fujam ao seu conteldo doutrinario basico.
Desta forma, na religido, a doutrina e os dogmas sdo normativos.
N&o se inscrevem numa histéria que se possa rever ou rediscutir. O
discurso religioso oficial tem como centro, ndo as experiéncias dos
adeptos da religido, mas um saber sistematizado elevado a categoria de

39 Cf. Roberto DaMATTA, Brasil dois mil: um exercicio de profecia, p. 24s.

40 Cf. Janaina AMADO, Nos e o espelho, p. 108s.

41 A rigor creio que ndo se deve ou pode fazer uma separagdo formal entre “histoéria civil”
e “historia religiosa”. Ambas se inscrevem uma na outra. Mas, para efeitos praticos e
didaticos, aqui fago essa distingéo.
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verdade universal®?. Assim, subjetividade, emocOes e experiéncias
individuais ndo alinhadas a regra oficial sdo desqualificadas, combatidas,
alienadas do espaco oficial*®. Quando muito, sdo toleradas, e ndo sem boa
dose de desconfianca.

Este talvez seja o maior obstaculo para, junto a instituicdo
religiosa, se fazer relevante, qualificado, legitimo e de valor equiparado
ao discurso oficial as narrativas advindas da experiéncia dos sujeitos
“comuns” da religido. Ao contrario, pois se as narrativas testemunhadas
pelos sujeitos do passado serviram para o estatuto canénico da fé e fonte
da religido estabelecida, as narrativas do presente, por sua vez, sdo a
ameaca a religido que uma vez também se estabeleceu em narrativas.
Ameaca as normas estabelecidas, a religido ja construida®*.

Mas, vamos tentar superar o obstaculo. Se, por um lado, o que diz
oficialmente a instituigdo religiosa, a partir daquilo que “esta escrito”, é
considerado “a verdade” e “a religido”, por outro lado a experiéncia na
América Latina, por exemplo, demonstra que a vivéncia da religido
“oficial” se constitui em culturas nio letradas*, e que por isso mesmo
tem pouco acesso aquilo que é dito e aceito como oficialidade. Em nosso
contexto prevalecem comunidades de fé testemunhais, onde a narragéo, a
experiéncia do cotidiano, sdo mais importantes que doutrinas ou
dogmas®. Dai que, para se chegar a entender a religido no contexto
Latino-Americano (mas ndo s6) é preciso ouvir 0s sujeitos religiosos
concretos em suas praticas cotidianas e na interpretacdo que eles fazem
delas. Creio que ai esta “a religido”, o que puxaria outro debate, qual seja,
se a religido é o que se tem na moldura das instituicbes religiosas ou o
gue se vive no cotidiano dos sujeitos religiosos. E, assim como vimos em
Certeau, traduzindo-o para o campo religioso, ndo teria receio em dizer
que o que se faz da religido oficial € um uso pessoal, subjetivo e
sincrético, onde tantas vezes se trabalha com a “sucata” das doutrinas e
instituicGes. As vivéncias narradas pelo povo sdo, de fato, teologia, a
teologia vivida e construida a partir daquilo que é relevante na
experiéncia das pessoas*’. Entdo, de qualquer forma, haveria sempre duas
(ou varias) religibes: aquela da moldura institucional e a(s) dos
individuos que nela estdo... a sua maneira. Ou, se preferir, ha apenas uma
religido: a que fazemos das quais nos dao.

Ao fazermos uma virada copernicana, onde o eixo da atencéo se
desloca do dogma para a vida e experiéncias das pessoas, poderemos
entender com que facilidade as pessoas transitam sem preocupacdes nos
varios campos religiosos em seus sincretismos e bricolagens préaticos e

42 Cf. Lauri Emilio WIRTH, Novas metodologias para a Histéria do Cristianismo, p.
26.

43 1dem.

44 Cf. Antdnio C. M. MAGALHAES, Crer é narrar, p.26.

4 Cf. Lauri Emilio WIRTH, Op. cit., p. 29.

46 Cf. Antdnio C. M. MAGALHAES, Op. cit., p. 41.

47 Cf. 1d. Ibid., p.26.
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simboélicos®. E, ao descermos da academia e assumirmos também nosso
lugar ao lado e junto dos sujeitos das pesquisas, na dialética do
igualamento e alteridade, onde assumimos nossa natureza comum para
encontrarmos, também, uma linguagem comum?®, teremos a oportunidade
de ndo mais olharmos e julgarmos a realidade dos sujeitos ordinarios com
os olhos do dogma, mas teluricamente, reconhecendo nossa igual
pertenca e interdependéncia.

E preciso mudar a sintonia do “FM” elitista da estrutura para o
“AM” popular da experiéncia. Escrever a historia religiosa “a partir de
baixo”, das experiéncias religiosas dos individuos. Assim sera possivel
sintonizar as articulagdes da vida nos varios micro-espagos, da casa, das
relacdes familiares, profissionais, dos sentimentos e, assim, compreender
gue a experiéncia religiosa, isto é, a religido, ndo cabe em um Unico
conceito ou moldura®. E, aqui, também se inscreve a Teologia. Cabe a
uma Teologia narrativa, “Teologia pé no chdo”, para usar a expressao de
Clodovis Boff, fazer uma teologia do campo religioso, atentando mais
para as formas e maneiras como os elementos da fé, tradi¢cdo e dogma sdo
constituidos, interpretados e transformados entre o povo, do que para
como estes elementos sdo traduzidos, pela oficialidade institucional, em
sua atualizacdo®!. E, assim como a Histéria Oral ndo quer simplesmente
recolher fatos narrados, mas problematiza-los, captando e
pensando/dialogando com as perspectivas, significagdes, tensdes e re-
apropriacdes que os sujeitos ou grupos laboram em seus fazeres®?, assim
também a Teologia deveria, no didlogo com as narrativas dos sujeitos,
perceber as articulacbes de fé, ética, os sentimentos, as visdes do divino
ali feitas e re-feitas, independente ou ndo de terem sido gestadas no
ambiente institucional®, pois a fé e a religido auténticas/legitimas nédo
dependem da instituicdo. Uma Teologia de fragmentos, mais preocupada
com os tais do que com a densidade organizada da tradi¢cdo normativa de
fé e sua preservagao®.

Assim como se postula uma “Teologia de retalhos”, que parece ser
mais auténtica — conquanto chega na experiéncia concreta dos
“vivenciadores” da fé e religido -, ao contrario de uma Teologia
sistematica ou dogmatica, que parte de universais bem arrumados, mas
que, na “vida vivida”, ndo conseguem alojamento pratico e “puro”,
também se postula, aqui, no dmbito da Histéria Oral, uma Histéria
despojada de explicacBes sistémicas, que rompe com Historias
normativas, estruturantes®. O tempo dos compéndios ja passou, pois
compéndios ndo se encaixam na ‘“vida concreta”. Ao contrario, sdo a

48 Cf. Janaina AMADO, Op. cit., p. 38s.

49 Cf. Alessandro PORTELLI, Op. cit., p.19.

50 Cf. Lauri Emilio WIRTH, Op. cit., p.30s.

51 Cf. Antdnio C. M. MAGALHAES, Op. cit., p.27.
52 Cf. Lauri Emilio WIRTH, Op. cit., p. 31.

83 Cf. Antdnio C. M. MAGALHAES, Op. cit., p.28.
54 Cf. Id. Ibid., p.42.

55 Cf. Lauri Emilio WIRTH, Op. cit., p. 32.
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negacao e o asfixiamento dela. Mesmo que aparente apenas, ja que a vida
nao “liga” para compéndios pois, embora possa absorvé-los nas
“margens”, remodelam-nos e subvertem-nos no “fundo”.

Naio sendo “funcionaria” de esquemas pré-estabelecidos, a Historia
que “suja a mao” na terra do cotidiano real ndo trabalha com hipoteses.
Afinal, as hipoteses sdo “filhas” das teorias. Mas ndo. Pretende-se mais
dar visibilidade as relacdes, aos fazeres e a vida do que explica-los de
forma acabada®®.

6. A arte do ouvir e do sentir e seus meios técnicos

Na academia se ensina. O académico fala, explica, esmiuga, traz a
luz. Torna claro o obscuro. Diz as verdades sobre os dizeres e fazeres
alheios. Este € o tom. Mas, numa Histdria (e Teologia) onde se reconhece
a legitimidade do sujeito ordinario e de suas experiéncias, 0 tom deve
mudar. Deve-se re-aprender a ler a vida e 0s dogmas e estruturas gue se
fizeram colar a ela. No dizer de Mario Quintana: “O mais dificil, mesmo,
é a arte de desler”™. Sim, perder a audacia do enquadrar sujeitos e
experiéncias sob formas e formulas pré-determinadas. Quanto a isso, na
esteira dos circulos biblicos, quando a palavra de sabedoria e
interpretacdo foi devolvida e confiada ao povo, Carlos Mesters fez bela
rima, ao afirmar: “Quem olha a vida do povo sofrido/ para um pouco, e
sO sabe calar/esquece as idéias do povo sabido/ e fica humilde, comega a
pensar”.

Por que tal afirmag&o: ouvir mais, falar menos? E que quando se
reconhece a Histéria e a Teologia que brota dos fazeres e usos do
cotidiano dos sujeitos ordinarios, é preciso estar atento. Sim, atento ao
que se diz. Mas, principalmente, atento para o que ndo se diz. Aquilo que
estd nas entrelinhas. O siléncio elogliente nos instersticios. A capacidade
de captar os sons do ndo-dito no dito. E, neste caso, é preciso que 0
historiador ¢ o tedlogo conhecam bem o “objeto” de estudo, por assim
dizer. Neste modelo de pesquisa, a “distdncia do objeto” deve se traduzir
em ética. E também em isencdo, até onde isso for possivel. E nada mais.
Pois, no caso, o que faz com que os ouvidos do pesquisador do cotidiano
se afinem as palavras e aos siléncios reveladores ndo é a distancia, mas o
“achego”, a proximidade, 0 conhecimento, mesmo vivencial, do mundo
em que se “mergulha”. Ao contrario da ciéncia tradicional, aqui, ¢ a
intimidade que ajuda a captar discursos e siléncios. Assim, historiar ndo
€ somente contar Historia, mas ouvir as historias. Ouvir a Histéria sendo
feita nas historias vividas, contadas e caladas, nos usos, fazeres e re-
fazeres da vida.

A arte de ouvir é também a arte de perguntar. Ou seja, 0 ato de
entrevistar pessoas em Histéria Oral se aproxima da maiéutica socratica®.

% 1dem.
57 Cf. Méario QUINTANA, Caderno H, p. 59.
58 Cf. Antonio Torres MONTENEGRO, Histéria Oral e Memdria, p.149s.
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E um conduzir ao parto daquilo que esta na memoria e representacdes do
entrevistado. Quem “dé a luz” € o sujeito entrevistado. Mas ndo sem a
sensibilidade técnica do “parteiro”-entrevistador. Esta relagdo maiéutica,
entretanto, requer o fator confianga. S6 uma relagdo de confianga
possibilita a transparéncia do expor-se. E quanto maior a confianga,
maior a abertura do entrevistado. Portanto, ndo basta a técnica. A Histéria
Oral também s6 é possivel no alicerce de relagdes sinceras e ndo
dominadoras, de empatia e conquista (no sentido afetivo do termo).

Nesta arte de ouvir alicercada na confianca e sensibilidade,
também deve-se dar atencdo a quem se ouve. Explico. Cada individuo se
inscreve, em seu grupo ou sociedade, em subculturas heterogéneas, em
algum fragmento do grupo maior. Assim, é preciso estar atento a quem se
entrevista quanto a questbes de género, etnia, deficiéncias, orientacdo
sexual, idade, pois estas nuancas falam para o resultado da pesquisa e sua
interpretacdo®®.

Aliada a questdo humana e suas sensibilidades e singularidades
estd a questdo técnica. O documentar em Histéria Oral esta, na
atualidade, ligada a meios técnicos. N&o basta transcrever o discurso. E
preciso preserva-lo sonoramente e, quando possivel, visualmente. Mas
ndo sO por questdes éticas, de verificacdo, de legado ao futuro, de
arquivamento. Tal coleta e conservagdo estdo imbricadas no proprio
processo de interpretacdo dos discursos. Neste caso, as imagens, quando
possiveis de ser documentadas em video, sdo tdo importantes guanto a
gravacdo. Gravagdo sonora e visual sdo os documentos per si, sendo a
transcricdo, neste caso e em relacdo a estes, documentos secundarios,
provindo daqueles. Pois é na visualizacdo e/ou audi¢do que se pode
“entrar” um pouco no mundo do sujeito e compreendé-lo no néo dito,
através de olhares, hesitacGes, siléncios, pausas, lapsos, gestos, lagrimas,
expressdes®. Dizer é agir, criar imagens (no sentido fisico e do
imaginario, idéias) em movimento, esculpindo desejos, representacdes,
num florilégio de imagens (agora no sentido de idéias) transformadoras,
polifonicas®®. Este dizer, que é agir no sentido do expressar o imaginario,
se capta, também, pelo corpo, tom de voz, e outros signos ndo verbais
significativos. No dizer classico de Pierre Weil, “o corpo fala”.

Enfim, trabalhar a Histéria a partir do discurso vivo e das
memorias ditas em contatos pessoais é um salto adiante das limitagdes
documentais estaticas. Em questdo de fontes, por exemplo, cartas, livros,
escritos (pessoais ou ndo) podem ser (e sdo) exercicios de memoria
validos para conhecermos o cotidiano e os fazeres dos sujeitos, mas,
mesmo assim, tém um limite. Existem realidades vivenciais e
psicologicas “indescritiveis™®. A Histéria Oral, entretanto, surge como
um meio de se descobrir as malhas do imaginario, do simbdlico, dos

59 Cf. Alistain THOMSON, Aos cinquienta anos, p. 50.

60 Cf. Philippe JOUTARD, Desafios a Historia Oral do século XXI, p. 35.
61 Cf. Tania Navarro SWAIN, Op. cit., p.60s.

62 Cf. Philippe JOUTARD, Desafios a Histéria Oral do século XXI, p. 33s.
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fazeres que, nas estruturas de vida de grupos, individuos, sociedades, é
tanto (ou mais) criador e decisivo que o racional®,

ABSTRACT: The present article, in its two first topics, has the purpose of
analyzing, in an interpretive synthesis, the book “The Invention of Quotidian”,
from the historian Michel de Certeau. The historian offers a theory for the
sciences, which envisages the concrete actors of history. The theory is based in
the assumption that the concrete actors redefine, in their practices and usage of
what is imposed from society, a new cultural order, personal in many situations,
which coexists side by side with the official order and also under its garment. In
the following topics, the article tries to establish a relation between Certeau’s
theories and the model and method of Oral History as a possibility of capturing
the cultural history of a society from the usage and actions of the concrete actors.
Such approach has the goal of revealing that religion can and must (for the sake
of its better comprehension) be understood and investigated from a new point of
view , that is, not only through the eyes of traditional academic investigation, but
through the listening of those who experience religion in the quotidian, in their
usage and re-making of the official religious codes.

KEY WORDS: Epistemology of the human and social sciences; Hermeneutics;
Oral History; Quotidian: Religious anthropology.
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