Hegel e a Mediedade
em Aristoteles

Jodo Hobuss!

RESUMO: O objetivo deste artigo é apresentar o conceito aristotélico de
mediedade na Ethica Nicomachea (EN) tendo como referéncia a compreensao
hegeliana deste conceito nas Li¢des sobre a Histdria da Filosofia (LHF).

PALAVRAS-CHAVE: mediador, ética, filosofia.

Para isto, sera necessario apresentar a visdo global de Hegel sobre
a ética aristotélica na obra supracitada. Apds, serd investigada,
especificamente, a nocdo de mediedade, mostrando sua construgdo no
livro Il da EN, bem como apontar-se-4& um caminho de entendimento
distinto daquele de Hegel.

Hegel, a ética aristotélica e a mediedade

Nas LHF, Hegel faz um apanhado geral da ética aristotélica. A
visdo hegeliana é amplamente favoréavel a Aristoteles:

Assim como o melhor que possuimos acerca dos problemas de
psicologia, até estes ultimos tempos, é o que temos recebido de
Aristdteles, é também excelente 0 que nos chegou a respeito da
vontade real, da liberdade, das determinagdes ulteriores da
imputagdo, da intencdo etc. (...) Também aqui, como no fisico,
Aristoteles procede analisando um atrds do outro, do modo mais
consciente e verdadeiro, os diversos momentos que se ddo na
vontade: o proposito, a resolucdo, o agir voluntario ou forcado, o
agir por ignorancia, a culpa, a imputabilidade etc.?

1 Artigo escrito enquanto bolsista do acordo CAPES - COFECUB na Université de
Provence, Aix - Marseille I, Franga.
2HEGEL, G.W.F. LHF, p. 311.
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N&o podendo abordar todas estas questdes, Hegel comega pela
concepcao fulcral da ética de Aristételes, qual seja, sua concepcao de
felicidade®, que seria o bem em geral, ‘ndo como idéia abstrata, mas sim
de tal forma que tome parte dela como elemento essencial, 0 momento da
realizagdo’*. O bem deve ser entendido como algo que leva em si mesmo
seu fim®, algo desejavel em si mesmo, e ndo em vista de outra coisa, ou
seja, 0 Bem Supremo da agdo humana. Hegel acresce a condigéo sine qua
non da felicidade: o conhecimento racional, pois ‘a atividade
absolutamente racional ndo é sendo a ciéncia, a conduta que encontra
satisfagdo em si mesma e, portanto, a bem-aventuranga divina’®. Neste
caso, as outras virtudes, ndo teoréticas, buscariam uma felicidade
propriamente humana’.

Por definicdo, a concepcdo de felicidade estd ligada aquela da
virtude, pois ‘a felicidade é uma atividade da alma em conformidade com
a virtude e, no caso de uma pluralidade de virtudes, com a melhor e mais
perfeita’ (EN 10982 16-18). E esta virtude se apresenta de dois modos,
isto €, como virtude intelectual e como virtude moral, sendo a virtude ‘o
estado pelo qual as inclinagbes se comportam no que se refere a razao,

8 Segundo Ferrarin (Aristotle and Hegel, pp. 330), em Hegel, diferentemente de
Aristdteles, ‘o fim ultimo, isto ¢, a felicidade ¢ a vida boa, ¢ agora subordinado a algo
mais alto, a afirmagdo da liberdade de espirito. Todos 0os momentos da realizagdo
objetiva do espirito sdo formas de atualizagéo da vontade livre’ [o texto ndo trata do
conceito de vontade, mas hoje ha uma discussdo se existe um conceito de vontade em
Aristoteles, ou se o conceito de vontade é algo posterior, estranho a Aristoteles,
‘inventado’ pelos romanos, ou por Agostinho, ou mesmo por Maximo, 0 Confessor.
Poder-se-ia dizer que Aristoteles, segundo aqueles que lhe negam o fato de possuir este
conceito, conheceria Willkiir, mas ndo Wille (escolha, mas ndo vontade). De qualquer
forma é um ponto que permanece em aberto, e um excelente artigo sobre este assunto é
o de T.H. Irwin, ‘Who Discovered the Will?’, in: Philosophical Perspectives, 6, Ethics,
1992, pp. 453-473.], pois o conteddo da felicidade estda num momento onde é, ainda,
‘natural e dado’, ela deve ser a base e o ponto de partida para as a¢Bes que, conduzidas
pela razdo, dirigir-se-d0 para fins mais altos. Na Enciclopédia, a felicidade aparece
como ‘a representacdo de um satisfagdo universal dos impulsos’, ‘a abstrata
representagdo do dever ser dos impulsos’ (§ 479, § 480).

Idem, p. 312.

Idem. Hegel frisa que ndo se deve traduzir por perfeito a palavra grega tSleion, pois isto
acabaria por falsear a idéia mesma de Aristoteles. Esta afirmagdo hegeliana mereceria
uma analise mais atenta, mas ndo é o objetivo deste trabalho: para compreender os
sentidos de tSleion ver Metafisica D 16. Ferrarin acredita, op. cit.,, p. 331, que a
afirmacdo de Hegel sobre a inadequagdo da tradugdo de tSleion por perfeito seja
‘provavelmente para distanciar Aristoteles de uma nogdo wolffiana de perfeigdo’.

Idem.

Idem. Esta distin¢do hegeliana entre bem-aventuranca divina e humana parece ser mais
adequada a perspectiva de Tomas de Aquino (ver seu Comentario sobre a EN) e ndo
com a de Aristoteles que, em nenhum momento, opera esta distingdo. A razéo tedrica é
0 que temos de divino em nés (EN X 6-9), mas o fato de exercitar este tipo de
racionalidade ndo supOe a exclusdo das virtudes morais e politicas conectadas com um
outro tipo de racionalidade, a racionalidade pratica. Se exercitamos a razdo teorética,
exercitamos o que de mais divino e nobre existe em nd6s, mas ndo exclui os
componentes especificamente ‘humanos’ que fazem parte da felicidade como condigéo
de possibilidade desta (como causa propria ou como causa coadjuvante: a este respeito
ver Hobuss, J. Eudaimonia e auto-suficiéncia em Aristdteles. Pelotas: EGUFPel, 2002).
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fazendo o que esta lhes ordena’®. Conclui-se disso que ndo pode haver
virtude sem razdo®. A razdo funcionaria como um dos momentos da
virtude, conjuntamente com o impulso (Trieb)'°, o qual é determinado
pela razdo, sendo, portanto, esta, o elemento preponderante!!. Hegel
observa, com precisdo, o carater mesmo da virtude, entendida como algo
que critica ‘estes ideais que consistem em reprimir as paixdes’2. A
observacdo de Hegel é precisa pelo fato de deixar antever um conceito
ndo encontrado, literalmente, nas éticas aristotélicas, mas que se aplica
bem & compreensdo hegeliana da virtude em Aristételes, ou seja, a
metriopatheia, a medida nas nossas paixdes. E necessario, antes de mais
nada, educar as paix0es através da razdo.

Vista a virtude, Hegel pode tratar daquilo que é parte primordial
da sua definicdo, o conceito aristotélico de mediedade. Segundo ele,
‘Aristoteles cifra seu principio num termo médio (...) onde a virtude € o
centro” entre dois extremos’*®, 0 bem aparecendo aqui como explicitando
um justo-meio entre dois excessos, ndo sendo esta ‘uma defini¢do
determinada e se converte em uma determinacdo puramente
quantitativa’'®, sendo indeterminado o limite quantitativo. Ela tem um
carater material passivel de aumentar ou diminuir por natureza, &,
simplesmente, uma questdo de gradacdo®. Neste ponto, Hegel absolve
Aristoteles de qualquer acusacdo pela inadequacdo do ponto de sua
insuficiéncia e indeterminagao, pois esta diferenga de grau ‘vai implicita

8 LHF, p. 313.

Hegel deve estar falando, com certeza, da razdo prética. Isto traz um problema, pois

Aristoteles afirma que ndo ha prudéncia sem virtude moral, mas ndo o contrario. Isto

fica claro em EN VI 13, quando Aristdteles faz uma segunda distin¢éo no que se refere

a virtude (este ponto voltara a ser discutido mais adiante): a distingdo sera entre virtude

moral natural e virtude propria, sendo que a virtude moral natural ndo esta

necessariamente acompanhada de razdo pratica, enquanto a virtude prdpria est,

necessariamente, acompanhada pela razdo pratica. A figura moral representativa do

primeiro tipo de virtude é 0 homem de bem (spoudacoj); a figura moral representativa,

inclusive como critério moral, é o prudente (frOnimoj). Logo, em Aristdteles, nés temos

a presenca da virtude sem a razdo [pratica].

10¢As paixdes ndo sdo opostas & moralidade, pois a propria escolha deliberada, um dos
componentes do conceito de virtude, resulta da estreita cooperacao entre razdo e apetites
ou tendéncias’ (FERRARIN, p. 342).

11¢Até mesmo se o desejo ¢ desejo racional, isto ndo quer dizer que o intelecto é movido
pelo desejo; antes quer dizer que ele identifica 0 bem como seu objeto (...) Para Hegel,
por contraste, o desejo e impulso da razdo para encontrar a si mesma na realidade, e
difundir-se por toda ela, é o impulso por tras do movimento do conceito’ (FERRARIN,
p. 346). ‘E, portanto, ndo somente a mais alta forca, a Ginica e absoluta forga da raz#o,
mas também seu supremo e Unico impulso (Trieb) para encontrar e conhecer a si mesma
por meio de si mesma em todas as coisas’ (Ciéncia da Loégica 2; 552; apud.
FERRARIN, p. 346).

12| HF, p. 313.

* Grifo meu.

1B HF, p. 314.

4 Idem.

15 Idem.

©
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na natureza mesma da coisa’'®. Entdo, as virtudes [especiais] ndo
possuem uma determinacao precisa:

sO cabe falar delas de modo geral e a Unica determinacdo a que
podem ser submetidas € justamente uma determinagdo
indeterminada?’.

Até que ponto as consideracbes de Hegel estdo corretas? E
preciso retornar a este ponto mais adiante.

O percurso aristotélico até a mediedade

No livro | 6 da Ethica Nicomachea, Aristoteles procura
demonstrar que a fungdo prépria (cergon) do homem, sua caracteristica
distintiva em relacdo aos outros animais, € a racionalidade. Varias
passagens da argumentacdo aristotélica servem de fundamento para tal
assercdo. Um exemplo disto é 1098* 7-8, ‘a fungdo do homem
consistindo numa atividade da alma conforme a razdo, ou que nao existe
sem a razdo’. E necessario suspender a indagacio se a racionalidade em
questdo é tedrica ou pratica, ou ambas - 0 que seria importante para
delimitar a compreensdo da eUdaimon...a aristotélica -, pois ndo é o
objetivo principal deste texto. Na verdade, o objetivo é explicitar o
carater racional da atividade humana, especificando sua funcgdo propria
como consistindo ‘num certo género de vida, quer dizer, numa atividade
da alma e nas a¢des acompanhadas de raziao 8,

Qual a importéncia da explicitagdo do carater racional do
homem? Sua importancia reside no fato de que as passagens
mencionadas, bem como aquela referente a definicdo da felicidade,
eUdaimon...a, em 1098% 16-18, no final da argumentacéo a respeito do
cergon, tém origem em 1098? 3-5. Neste momento, Aristoteles opera a
divisdo no interior da parte racional da alma entre (a) uma parte que
obedece a razdo e (b) outra que possui a razdo e o0 exercicio do
pensamento. Esta idéia é retomada em 1140b 25-27%°, ou seja, ‘das duas
partes da alma dotadas de razdo, uma das duas, a faculdade de opinar,
tera por virtude a prudéncia: pois a opinido tem relagdo ao que pode ser
de outro modo do que €, e a prudéncia também ¢ assim’.

Estas importantes passagens remetem diretamente para EN 11032
1-3%°, onde Aristételes menciona a divisdo em duas da parte racional, ou

16 1dem.

7 LHF, p. 314. Hegel, ao contrario, acredita ser o dever algo absoluto e ‘ndo um justo-
meio entre dois extremos existentes e determinado através deles’.

1810982 13-14.

19 Qu ainda em VI 2 11392 6-8: ‘tomemos por base da discussio que as partes racionais
sdo duas, uma pela qual contemplamos os seres cujos principios ndo podem ser de outro
modo, e a outra pela qual conhecemos as coisas contingentes’.

20 «g d] cr¥% ka¥ toato fEnai IOgon cecein, dittOn cestai ka™ tO IOgon cecon, tO
min kur...wj ka” ™n a@tu, tO d' ésper toa patrQj ¢koustikOn ti”.
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seja, uma que possui a razdo, outra que ndo faz outra coisa sendo
obedecer, mas com um adendo importante, qual seja, o fato da virtude
também dividir-se tendo em vista as duas partes da alma racional
supracitadas. Assim, temos as virtudes intelectuais (que dizem respeito a
parte que possui a razdo) e as virtudes morais (relativas a parte que
obedece a razdo), sugerindo os dois modos de racionalidades constantes
da ética aristotélica, a racionalidade tetrica e a racionalidade pratica,
racionalidade prética no sentido de levar em consideracdo EN V1 13, isto
é, a relacdo da frOnhsij, prudéncia, com a virtude moral, pois AristGteles
é transparente ao afirmar que € impossivel ser prudente sem ser Vvirtuoso
(11442 36), com a frOnhsij assegurando a retitude dos meios e a virtude
moral a correcdo dos fins. Porém esta alusdo a VI 13 é ainda prematura,
pois aqui se tem uma segunda divisdo da virtude, diferente daquela da EN
I, em virtude moral natural (¢ret¥s fusik¥s) e virtude propria (kur...a
¢ret»), a virtude moral natural mais a frOnhsij (lembrando sempre que a
frOnhsij, a despeito de ser uma virtude intelectual, atua no ambito da
moralidade pela sua relagdo indissocidvel com a virtude moral). Esta
segunda divisdo da virtude implicara na distin¢do entre o frOnimoj, o
prudente, aquele que da razdes para a sua acdo e o homem de bem, o
spoudacoj, que ndo sabe necessariamente dar as boas razdes para o que
faz.

Mas, como foi mencionado, é prematuro tratar deste problema. O
objetivo, modesto, deste artigo, € mostrar de que maneira elabora sua
doutrina da mediedade, como um meio relativo a nos, qualitativamente
determinado, de modo distinto de como o entende Hegel, e o papel
fundamental desempenhado pelas "circunstancias”.

A teoria aristotélica da virtude como uma mediedade

Na EN Il Aristoteles procede de maneira habitual na elaboracéo
da definicdo de virtude. Por procedimento habitual, deve-se entender a
compreensdo que ele tem do que é verdadeiramente uma defini¢do. Para
definir determinado conceito, é preciso, antes de mais nada, estabelecer a
qual género este pertence, para apés caracterizar o que tem de especifico.
No que se refere a virtude, sdo exatamente estes 0s passos seguidos por
Aristoteles.

Mas o que é realmente a virtude? Em 1105b 19ss, sdo
explicitados os trés tipos de fendmenos gerados na alma?, ou seja:

(i) as paixdes (ou estados afetivos);
(ii) as capacidades (ou faculdades);
(iii) e as disposi¢oes (ou estados habituais).

2L A este respeito ver também Categorias 8.
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Um destes fendmenos ird especificar o que realmente a virtude é.
Por (i) paix0es, entende-se 0 apetite, a clera, 0 medo, a audacia etc., isto
é, toda e qualquer inclinacdo acompanhada de prazer ou de pena; no que
tange as (ii) capacidades, é a possibilidade que todos possuem de
experimentar as paixdes; e, por fim, (iii) as disposi¢fes indicam o
comportamento bom ou mau diante das paixdes. Em seguida, sdo
descartados (i) e (ii), pois as virtudes e os vicios ndo podem ser
identificados com as paixfes, nem a capacidade de experimentar tais
paixdes tem seu principio num processo de escolha deliberada?. Desta
forma, descartadas as paixdes e as capacidades como o género da virtude,
ndo resta outra coisa a ndo ser dizer que a virtude é uma disposicao.

Mas que tipo de disposicao?

(...) Ora, é necessario dizer que toda virtude tem por efeito levar a
boa realizacdo aquilo do qual é virtude (...) Se, entdo, assim é em
todos os casos, a exceléncia, a virtude do homem seria uma
disposicao pela qual o homem torna-se bom e pela qual, também,
sua obra prdépria tornar-se-a boa (11062 15-23).

A disposicdo em questdo, que torna bom o homem e sua obra,
deve ser aquela que o leve a agir tendo em vista evitar o excesso e a falta,
buscar o ‘meio’ nas ag¢des, meio este relativo ndo a coisa, mas a nos, pois
“sentir emog¢des N0 momento oportuno, no caso € a respeito das pessoas
gue convém, pelas razBes e da maneira que é necessario, €, a0 mesmo
tempo, meio e exceléncia” (1106b 21-23). Sendo assim, a virtude € um
tipo de mediedade?, no sentido em que ela visa a um meio, a saber, agir
com justa medida diante das paixdes.

Esta identificagdo da virtudle com a mediedade fica
absolutamente clara na definigdo cléassica elaborada por Aristoteles em
1106b 36 —a 2:

Assim, entdo, a virtude é uma disposicdo de agir de uma maneira
deliberada, consistindo em uma mediedade (mesOtej) relativa a
noés, a qual é racionalmente determinada e como a determinaria o
homem prudente (frOnimoj)?.

Tendo, antes, definido preliminarmente a virtude como uma
disposicdo (seu género) de agir segundo o meio-termo (sua diferenca
especifica), de acordo com sua idéia de definicdo, Aristoteles introduz na
sua concepgdo definitiva de virtude outras duas noc¢des importantes em
sua ética: a escolha deliberada e a prudéncia®. O problema é

22 \/er 11392 22-23.

23 A doutrina aristotélica da mediedade também é conhecida pela denominagdo de
doutrina do justo-meio ou do meio-termo.

24 “opstin ¥ra ' ¢ret¥ >xij proairetik», ™n mesOthti oasa ti proj 'm@j serismsnh
10gJ ka" ¢ "n D frOnimoj Br...seien”.

% para um melhor entendimento do caminho aristotélico se faz necessario seguir seus
passos. A escolha deliberada sera tratada em EN 111 e a prudéncia em EN VI, e, para que
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compreender como se da a relacdo entre estas trés nogdes aristotélicas.
Mas, para deslindar esta relacdo, é necessario primeiro estabelecer o real
estatuto do conceito aristotélico de mediedade, entendé-lo no seu pleno
significado e avaliar o quéo imprescindivel é na construgdo da filosofia
prética aristotélica. Ele € um conceito absolutamente necessario, ou se
pode prescindir radicalmente dele?

Por uma concepc¢éo positiva da mediedade

Vérios pontos podem ser levantados diante das argumentacGes de
Hegel, pontos importantes e dificeis e, portanto, ndo podem todos ser
estudados no ambito deste trabalho. Desta forma, serd separado neste
espaco argumentativo a compreensdo de Hegel da doutrina aristotélica da
mediedade como algo de simplesmente quantitativo. E isto tendo como
referéncia a incompreensdo de Hegel de entender o papel essencial
desempenhado pelas "circunstancias"# no agir em conformidade com a
virtude, ou agir segundo o justo-meio.

Em Aristoteles, a acdo virtuosa que pressupBe agir em
conformidade com a mediedade indica a necessidade de elucidar as
circunstancias da acdo — em nenhum momento levadas em consideragao
por Hegel -, pelo fato de que alguns acabam por se expressar, de maneira
equivocada, em termos absolutos sem acrescentar:

(...) da maneira que é necessario e da maneira que nao é necessario
ou no momento necessario, e todas as outras adigdes. Que seja
entdo estabelecido que a virtude que esta em questao € a que tende
a agir da melhor maneira a respeito dos prazeres e das penas e que
0 vicio sup@e o contrario (1104b 24-28).

A acdo virtuosa ndo implica tdo somente observar o meio,
determinando um conselho moral indtil, mas acrescenta que este meio
deve ser observado, levando em consideracéo as circunstancias da acao e
seu momento oportuno. Estas circunstancias e 0 momento oportuno estao
presentes de maneira inequivoca quando Aristételes sublinha quais sdo as
condigdes necessarias para a efetivacdo do ato moral:

(i) ele deve saber o que faz; em outras palavras, 0 agente deve ter
conhecimento das circunstancias que determinam o modo segundo o qual
ele deve agir. Concebendo estas circunstancias de maneira adequada, ele

sua compreensao seja clara, é preciso de antemdo tratar da mediedade no livro Il, como
uma condicdo do desenvolvimento da analise das outras duas nog¢Ges. Deve-se passar da
mediedade para a deliberagdo e, finalmente, chegar a boa deliberagcdo pratica
representada pela prudéncia.

% As circunstancias desempenham um papel considerdvel, na mediade em que, com
resignacao, Aristoteles reconhece o carater demasiado geral da lei, causa do seu fracasso
(ver EN V 14).
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estabelece 0 meio (termo) segundo o qual efetivard o fim a que ele se
propde naquele instante;

(ii) escolher livremente 0 ato em questdo e escolhé-lo em vista
dele mesmo;

(iii) executar este ato numa disposicéo firme e inquebrantavel;
ciente das circunstancias e conhecendo o momento exato em que deve
agir, o agente executa 0 ato virtuoso consciente de que pesou todas as
razOes para executar este ato, nas circunstancias que se lhe apresentaram
€ no momento correto para a sua consecucdo. Este procedimento lembra a
préopria definicdo da virtude, quando fica especificado que se deve agir
segundo uma escolha — livre — deliberada, consistindo numa mediedade
[relativa a nés, mais precisamente as nossas circunstancias], a qual é
racionalmente determinada [conforme a enuncia a reta regra (ver EN VI
1)] e como a determinaria o homem prudente [0 critério moral
aristotélico: age da mesma forma como agiria 0 homem prudente].

A recorréncia as circunstancias ndo é isolada na construgdo da
doutrina da mediedade na ética aristotélica. A passagem 1106b 20-22
atesta isto: “sentir emogdes no momento oportuno, no caso ¢ a respeito
das pessoas que convém, pelas razBes e da maneira necessaria é, ao
mesmo tempo, meio e exceléncia”. Tal argumentacdo se repete, quando
Aristoteles trata das a¢des voluntérias na EN 11, pois neste momento fica
explicito que o principio da acdo se encontra mo proprio agente, agente
que conhece as circunstancias necessarias nas quais as ages acabam por
se desenrolar.

Ora, a doutrina aristotélica da mediedade ndo se resume a um
mero conselho moral sem conseqliéncias praticas [morais]. Agir em
conformidade com o meio-termo significa a plena posse da razéo préatica
no sentido de, investigadas as circunstancias na qual aquela acéo deve ser
realizada, escolher 0 meio [ou meios] adequado para realizd-la num
determinado momento, 0 momento mais correto para tal. Isto ndo é um
conselho vazio, pois se fago F’ num determinado caso, 0 justo-meio F’
ndo pode ser posto simplesmente entre F e ndo-F, mas sim deve
demonstrar que tenho de fazer F’ se, e somente se, F” é o correto dentro
de determinadas circunstancias?’, no momento oportuno. O equivoco de
Hegel ndo é literal: ele, simplesmente, omite a alusdo aristotélica as
circunstancias e ao momento oportuno, bem como o fato de que razdes
sdo levantadas para agir de determinada forma, em determinado
momento, e em determinadas circunstancias. Isto significa que a doutrina
de Aristoteles, no que tange a mediedade da virtude, ndo pode ser
resumida a um simples problema de gradacdo, ou de quantidade, ou de

27 As circunstincias sd0 um momento imprescindivel, visto o carater genérico da lei, o
que acaba por estabelecer o seu fracasso (EN V 14).

28 E verdade que esta argumentagdo torna evidente o papel das circunstancias na
concepgao aristotélica da virtude como uma mediedade, mas é importante ressaltar que
isto ndo basta, pois é necessario mostrar qual é a estrutura da proposicéo pratica na ética
de Aristoteles. Para tal ver HOBUSS, J, La médiété chez Aristote. In: Cahiers du
Centre d’études sur la pensée antique «kairos kai logos», 52, 2003.
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estabelecer o centro, pois 0 meio em questdo ndo é aritmético, nem um
meio relativo a coisa [que esta a igual distancia de dois extremos], mas é
um meio em relacdo a nos, em ultima instancia, em relacdo as nossas
circunstancias. E ndo é indeterminado, nem insuficiente [Hegel absolve
Aristoteles pelo motivo incorreto], pelo contréario, é determinado pelas
circunstancias e pelo momento oportuno, e suficiente, no sentido de
estabelecer o modo reto de agir, 0 modo correto de ser virtuoso. E isto
ndo faz parte da natureza mesma da coisa, ndo € um problema de maior
OuU menor grau, pois ndo é a natureza da virtude que é indeterminada,
indeterminadas sdo as circunstancias da acdo e 0 momento oportuno de
realiza-la.

Nao é possivel atribuir a Aristoteles qualquer tipo de relativismo
como, por exemplo, o de Protagoras, nem entender sua doutrina da
mediedade como algo de puramente quantitativo. A doutrina da
mediedade aparece como um momento essencial da ética aristotélica,
pois acena para a necessidade de fazer apelo as circuntancias nas quais a
acdo ocorre. Ndo compreender este ponto acaba por gerar uma Vvisao,
equivocada, de que esta doutrina é algo sem maior relevancia.

ABSTRACT: This article has the purpose of establishing the statute of the aristotelian
doctrine of ‘mean’, emphasizing his fundamental character in the elaboration which
Aristotle does in the Ethica Nicomachea Il of his theory of virtue, not considering the
conceptions which reduce it to a simple doctrine of moderation or, which more radically,
mark its uselessness. For that, there will be allusion to the modern comprehension
regarding this doctrine — that of concerning about Hegel — in order to, immediately,
reconstruct the aristotelian argumentation regarding the ‘mean’.

KEY WORD: mean, virtue, moderation, circumstances.
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