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Resumo: Este texto baseia-se no segundo capitulo da dissertacdo de
mestrado intitulada “A fisionomia da Teologia da Prosperidade
configurada na IURD a partir de elementos da cultura brasileira e seu
influxo sobre o individuo” e objetiva chamar a atencdo para as mudancas
provocadas pela expansdo neopentecostal, cujo expoente maximo é a
Igreja Universal do Reino de Deus — IURD, no cen&io religioso
brasileiro, bem como suas possiveis consequéncias. Nos apontamentos
introdutorios o texto aborda o fendbmeno religioso. Em seguida, oferece
um breve panorama religioso do Brasil, enfatizando o avango
neopentecostal. Por fim, junto as notas conclusivas, destaca a posi¢do da
IURD e lanca alguns questionamentos que interessam a universidade
enguanto lugar de formacéo.
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1. Apontamentos Introdutorios

De um modo geral, compreende-se fendmeno como tudo
aquilo que pode ser percebido pelos sentidos ou pela consciéncia, e
o fendmeno religioso inscreve-se na linha do que a inteligéncia
humana ndo consegue explicar, a ndo ser por meio do sagrado. Em
virtude disso, ele é universal e figura como aspecto basico na
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composicao de toda e qualquer sociedade, desde as remotas até as
atuais.

E sabido que a doenca, a dor, o sofrimento e a morte
acompanham a histéria da humanidade desde seus primérdios,
obscurecendo qualquer eventual anseio de imortalidade. A despeito
de sua inteligéncia, a capacidade de prevencdo que o ser humano
possui para enfrentar tais acontecimentos € limitada e sujeita as
contingéncias. Esta inevitabilidade o leva a indagar-se sobre sua
génese, compele-o a buscar respostas adém de s mesmo,
constringe-0 a admitir a existéncia de um poder que transcendaa s
proprio e, normalmente, desemboca no culto a uma ou mais
divindades. No passado, tais cultos, uma vez organizados,
constituiram as diferentes religifes, e foi sobre estas que acabou
recaindo atarefa de lidar com os problemas para os quais 0 uso da
razdo ainda ndo tinha oferecido resposta satisfatoria. A constatacéo
de Weber (1991: 293) 2 de que o pedido de “afastamento do mal
externo” esta presente nas oracoes das mais diversas religides e a
afirmacdo de Durkheim (1989: 240) * assegurando que a funcéo
verdadeiradareligido é gjudar seus adeptos aviver, jaque oslevaa
acreditar que umaforca superior os protege, reforcam estaidéia.

Foi sempre, portanto, no contexto religioso que se
descortinaram para os individuos e sociedades as perspectivas de
superacéo de males inexplicaveis. Vale notar ainda que, sendo as
sociedades organizadas em classes, sd0 sempre aguelas menos
favorecidas as mais atingidas por toda a sorte de dificuldades
(certas doencas, por exemplo) e, consequentemente, as mais
propensas a abracarem as mensagens religiosas de esperanca e
salvacéo.

Contudo, o que se observa na atualidade é a emergéncia de
outro tipo de religiosidade, diferente daguela praticada até épocas
recentes. Embora carregue a marca do que se convencionou chamar
entre os estudiosos do assunto de “retorno ao sagrado”, ela
aproxima-se bem mais de um sentimento religioso, ndo poucas
vezes vivido sem qualquer vinculo institucional, que alcanca o ser
humano independentemente de idade, género, profisséo, situagdo
econdmica ou outra distin¢do qualquer. E fortemente marcada pela
emotividade e pelo individualismo, voltada a busca de satisfacédo e
bem-estar interior, o que talvez explique a facilidade com que se
direcione a préticas orientalistas como a meditacdo e ayoga.

2 Weber, em “Economia e Sociedade”, apud Mariano (1999: 150).
® Durkheim, em “As formas elementares da vida religiosa’, apud Patricia
F.M.Alves (2000: 201).
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As evidéncias da forca que 0 sentimento religioso continua
exercendo sobre os individuos se fazem visiveis no cotidiano, pois
permeiam os noticiarios do mundo inteiro, a despeito de previsdes
lancadas no Ocidente, particularmente no final do século XVIII, de
gue a religido estaria chegando ao seu ocaso. Basta pensar-se nas
polémicas vinculadas, de forma especulativa ou ndo, a praticantes
do isamismo ou, em termos de territério nacional, a presenca
evangélica nos estadios de futebol e no meio musical.

Muito se poderia ainda acrescentar ao que foi exposto para
bem compreender-se o porqué de a discussdo sobre o fendbmeno
religioso ter ganhado os espacos académicos e se firme cada vez
mai's como um tema de interesse para a investigagéo cientifica. No
entanto, mantendo o texto dentro dos limites impostos por seu
objetivo, buscar-se-a apenas chamar a atencdo para as mudangas
gue a expansdo heopentecostal vem provocando no cenario
religioso brasileiro e suas possiveis consequéncias, com destaque
paraalgrgaUniversal do Reino de Deus— IURD.

2. O Cenério Religioso Brasileiro e a Expansao Neopentecostal
2.1 A religiosidade brasileira

No Brasil, 0 panorama religioso traz a marca do sincretismo
resultante do amalgama de variadas tradi¢es culturais e religiosas,
caracteristica que se por um lado o enriquece, por outro, empresta-
Ilhe complexidade. Dados empiricos fornecidos pelo ultimo Censo
do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2000)
revelam um pais de acentuada religiosidade®, embora tenham
apontado que o numero de pessoas sem religido venha aumentando
de forma progressiva ano aano”. Longe de significar objetivamente

Conforme pesquisado Instituto VVox Populi feitano Brasil e encomendada pela
revista Vega, 99% dos entrevistados declarou acreditar em Deus (Cf.
KLINTOWITZ, Jaime. Um povo que acredita. Revista Veja, 19 de dezembro,
2001. pp. 124-129). Aqui considerase 0 conceito fenomenolégico de
religiosidade que a vé como o pendor que impulsiona o ser humano para a
transcendéncia, o sagrado (Cfr. OLIVEIRA, P.A.R. Religiosidade: conceito
para as Ciéncias do Socia. CEPRELC.Universidade Catdlica de Brasilia
Brasilia. 1999).

O indice percentual daqueles que se declararam sem religido, segundo o IBGE,
subiu cerca de 925% entre 1970 e 2000 (1970=0,8%, 1980=1,6%, 1991=4,7%
e 2000=7,4%), passando de 704.924 para 12.492.189 pessoas
(ANTONIAZZI, 2004: 12).
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perda da dimensdo da fé dentro deste grupo®, ainformacso sugere a
existéncia de uma espécie de rejeicdo as religides ingtituidas, em
especial, as mais tradicionais. Tal rejeicdo, pelo que se observa,
tende ainda a gerar um sentimento de insatisfacdo e de busca
pessoal que se visibiliza no acentuado transito religioso’ verificado
no interior de uma parcela da populagéo brasileira, particularmente
aquela pentecostal, aflorando também em crencas intimistas e
esotéricas. Apesar desse destague, 0os sem religido representam um
percentual pequeno (7,4%) se comparado com o daqueles que se
assumem cristdos (perto de 90% da populagdo). Ja com relacdo a
estes Ultimos, o Censo do IBGE aponta significativas mudancas:
embora o catolicismo ainda sgja a religido mais assumida pela
maioria, a populacdo evangdlica®, em especial, a vertente
neopentecostal, é a que mais tem aumentado®. Levando-se em
consideracéo gque o pentecostalismo tradicional ja marca presenca
em territorio brasileiro ha quase um século™, a recente expansio
suscita certa curiosidade e instiga a um aprofundamento do tema na
tentativa de identificar seus principais elementos e dindmica de
atuacéo.

Embora o Censo estgja distante ja ha quase uma década (o
proximo deve acontecer em 2010), arealidade indicada pelos dados
fornecidos ndo apresentou significativa ateragdo em termos da
participacdo das chamadas igrejas evangélicas. O pentecostalismo,
vertente evangélica surgida nos Estados Unidos da América do
Norte, encontrou grande aceitacio no Brasil, atrando
especidmente as classes menos favorecidas. Ja o termo

Note-se, ainda que a titulo de curiosidade, que o grupo dos “sem religido”, o
terceiro mais numeroso no pais, ndo se concentra nas classes mais dtas e
instruidas, como se poderia pressupor. Ao contrério, nele predominam
individuos das classes pobres, com baixo nivel de instrugdo, empregos simples
e renda modesta, sugerindo até mesmo uma possivel escassez de tempo livre
para a manutengdo de vinculos comunitérios, de acordo com Antoniazzi
(Ibidem: 46-48).

O fendbmeno que os socidlogos definem como “transito religioso” refere-se a
constantes mudancas de pertenca religiosa, bastante comum no meio
pentecostal, onde certas pessoas circulam de igreja em igreja, caracterizando o
que Paulo Romeiro chama de “nbmades na fé& @ (cf.
http://www.mundocristao.com.br/noti ciasdet.asp?cod_not=4).

O IBGE engloba, no termo “evangélico”, toda a imensa gama de igrejas e
congregagdes protestantes.

Este crescimento a olhos vistos parece ter estimulado os evangélicos a
assumirem sua identidade religiosa: o que antes era quase escondido (a
identidade evangélica), passou a ser ostentado com orgulho.

190 pentecostalismo brasileiro teve inicio em 1910, com a Congregacdo Crista
do Brasil.
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neopentecostalismo, de uso j& consagrado entre os pesquisadores™,
refere-se a uma vertente derivada do pentecostalismo tradicional ou
classico, com o qual mantém certas continuidades doutrinais e
também diferencas importantes. Uma das diferencas € que o
neopentecostalismo caracteriza-se por ser bem mais adaptado a
modernidade. O prefixo neo pretende remeter tanto a sua formagéo
recente quanto ao seu carater inovador. Nos Estados Unidos, este
termo foi utilizado paraidentificar “as dissidéncias pentecostais das
igrejas protestantes’, sendo posteriormente substituido pelo
emprego da palavra“ carismético” (MARIANO: 1999:32-33).

2.2 ldentidade religiosa em mudanca

Até os anos 70 a identidade catdlica do Brasil parecia
inquestionavel. Além de ser a religido declarada pela maioria, ela
exercia um certo monopadlio sobre crengas e atitudes dos brasileiros
no campo religioso. A mudanga comegou a se fazer notar a partir
do momento em que o Censo de 1980 constatou um decréscimo no
numero de catdlicos e um aumento numérico dos sem religido e dos
evangélicos, tendéncias confirmadas nas investigacOes feitas pelo
IBGE em 1991 e 2000, embora isso néo tenha ocorrido de forma
homogénea em todo o pais. E importante destacar que algumas
areas mantiveram-se fortemente catolicizadas, como € o caso do
sertdo nordestino, do interior de Minas Gerais e do interior de
Parang, Santa Catarina e Rio Grande do Sul. Entretanto, apesar da
extensdo territorial do Brasil, tudo indica que, com 0 passar dos
anos o processo acance o restante do pais (ANTONIAZZI, 2004
10-11).

Apesar de ndo ser possivel afirmar-se que o contingente que
migrou para o pentecostalismo tenha sido exclusivamente 0 mesmo
que deixou o catolicismo, uma minuciosa andlise do cenério
religioso do pais permitiu a Antoniazzi** levantar a hipétese de que
um ndmero significativo de fiéis tenha se sentido abandonado™

1 Ari Pedro Oro, entre outros, usa também a expressdo “Pentecostalismo
autdbnomo”.

2 Alberto Antoniazzi, sacerdote catdlico, estudioso da redidade brasileira e
assessor da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil por um longo periodo,
autor de “Por que o panorama religioso no Brasil mudou tanto?’, utilizado no
presente trabalho (estudo baseado particularmente no “Atlas da filiagdo
religiosa e marcadores sociais do Brasil, de JACOB,C.R. et.al. Editoras PUC-
Rio e Loyola: S&o Paulo, 2003).

¥ Na Igreja Catdlica a dimensdo da acolhida, aspecto deveras significativo num
grupo religioso, pode ser prejudicada pela escassez do clero, o que ja ndo
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pela Igreja Catdlica, passando a optar por religides aparentemente
mais eficazes em matéria de dinamismo, capacidade de
mobilizacdo e estratégias de evangelizacdo (2004: 29).
Naturalmente, junto destas motivacbes de ordem pastoral
coexistiram aquelas de fundo sociol6gico, psicolégico, cultura ou
mesmo outras, cuja intercombinagdo provocou tais mudangas. De
qualquer forma, o crescimento numérico demonstrado pelas
estatisticas sugere que as denominagbes evangélicas tenham
respondido com maior presteza aos anseios de certos grupos
populacionais, quaisquer que tenham sido seus motivos isolados ou
em conjunto.

Vale destacar que, embora tanto grupos tradicionais quanto
pentecostais tenham crescido, coube aos pentecostais a
responsabilidade pela expansio apontada pelo Censo do IBGE. E
interessante notar ainda que as pesquisas revelaram a adogdo, entre
tradicionais, de agumas préticas sSimilares as pentecostais,
sugerindo possiveis modificagbes internas que remetem a uma
pseudo-pentecostalizacdo™ do préprio ramo tradicional .

Em termos de dados concretos, dos quase 18 milhdes de
pentecostais que o Censo apontou em 2000% no Brasil, mais ou
menos 85% estéo concentrados em cinco grandes igrejas, enquanto
cerca de 15% estdo distribuidos dentro de centenas de igrejas
menores, algumas mindsculas, que se multiplicam diariamente™.
Disso decorre gue 0 universo pentecostal, assim como o evangélico
em geral, seja muito heterogéneo no que se refere a doutrinas, a
formas de organizacdo e a estratégias de evangelizacdo. Ta
caracteristica, aliada ao continuo processo de fragmentacdo que age
no interior do pentecostalismo®’, dificulta qualquer pretensdo de
andlise exaustiva desse segmento. Apesar disso, na busca de

acontece no pentecostalismo devido a presenca de um ndmero bem mais
expressivo de agentes com autonomia para o exercicio da evangelizagdo.

Y ntroducio de préticas pentecostais dentro de igrejas histéricas produzindo uma
aparénciairreal de semelhanga com o pentecostalismo.

15 Conforme o Censo existem 17.617.307 pentecostais no pais (Censo do IBGE,
2000)..

16 Conforme o Gltimo Censo do IBGE (2000), o percentual de fiéis, em relacio
a0 numero total de pentecostais, € o seguinte: Igreja Assembléia de Deus:
47,47%, Congregacdo Cristd do Brasil: 14,04%, Igreja Universal do Reino de
Deus: 11,85%, Igreja do Evangelho Quadrangular: 7,44%, lIgreja Deus é
Amor: 4,37%, outrasigrejas: 14,83% (ANTONIAZZI, 2004 37).

" Normalmente, qualquer tipo de discordancia de posicionamento — teol 6gico
ou administrativo — entre liderangas de uma igreja pentecostal € motivo
suficiente para a formacdo de outra, ocasionando o fendmeno de fragmentacéo
e expansdo do pentecostalismo (do qual fala Ari Pedro Oro “O Brasil e as
‘trés ondas' pentecostais’), revelando sua fragilidade institucional .
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compreender-se as mudancas, € possivel e Util tracarem-se linhas
gerais gue identifiquem alguns elementos em comum, constituindo
0 que Antoniazzi chamou de “perfil geral dos pentecostais
brasileiros’ *2:

As igrejas pentecostais, N0 seu conjunto, s&o mais urbanas que
rurais, mais femininas que masculinas (tém cerca de 10% de mulheres a
mais que a média), tém muitas criancas (até os 15 anos), mas poucos
adolescentes de 15-20 anos e, em geral, em todas as idades, estdo um
pouco abaixo da média. Quanto a raca ou cor, tém mais negros, pardos e
indigenas que a média; tém pouquissimos amarelos. O nivel de instrucao
€ baixo. Quase ndo ha fiéis com formagdo superior ou pds graduagéo.
Quanto as atividades, tém poucos agricultores e funcionérios publicos,
mas tém 50% a mais que a média de empregados em servicos pessoais
(domeésticos). (...). Baixa a porcentagem de empregadores. A renda
também ¢é geramente muito baixa, com poucas excegdes.”
(ANTONIAZZI, 2004: 40)

2.3 Tentativas de interpretacéo do perfil pentecostal

A sintese de Antoniazzi da margem a agumas
interpretacOes elementares que podem lancar luzes sobre o
fendémeno: o fato de as igrejas pentecostais serem mais urbanas do
gue rurais sugere que Seu crescimento estgja, de alguma forma,
ligada & urbanizacdo™ conforme acena Corten (1996: 139); ja a
constatacao de serem mais femininas do que masculinas n&o chega
a surpreender, visto que ago semelhante tem ocorrido
regularmente em outras religides, o nUmero baixo de criangas e
adolescentes pode remeter ao tipo de filiagdo, mais ligado ao
proselitismo® e a conversdo de adultos do que a um modelo de
catequese sistematica desenvolvida na igreja ou mesmo no lar; a
indicacdo de maior pertenca de negros, pardos e indigenas, cujo
acesso a instrucdo foi historicamente prejudicado no Brasil, pode
apontar para peculiaridades como a oralidade, o simbolismo, a
muUsica e a conseqlente valorizacdo da emocdo mais do que do
aspecto intelectual, enfim, ao uso eficaz da maguina narrativa que
se observa no pentecostalismo.

No perfil tracado por Antoniazzi ainda chama a atencéo a
presenca macica (50% a mais do que a média) de empregados em

'8 Grifo do autor.

90 crescimento do pentecostalismo ocorreu de forma diretamente proporcional
ao aumento dos conglomerados urbanos, conforme apontam numerosos
estudos.

% Atividade voltada a conseguir a adesdo de novos adeptos, neste caso, de uma
religido, normal mente dirigida a um publico adulto.
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servigos pessoais (domesticos), categoria que, habitualmente, ndo
sO enfrenta dificuldades em ter seus direitos profissionais
respeitados, mas que também convive com toda sorte de
preconceitos e com o desafio da desigualdade social acentuada pelo
contato di&rio com arotina de classes mais abastadas®.

Por outro lado, cabe diferenciar-se as antigas experiéncias
pentecostais daquelas mais recentes, cujo avango tem se destacado,
e que agui s denominadas neopentecostais®. A sensivel
expansdo destas Ultimas, inclusive dentro de camadas antes ndo
atingidas, esta fortemente ancorada em fatores novos como o seu
carater empresarial, 0 uso de modernas técnicas de marketing e a
sua forte presenca na midia

Outro diferencial em relacdo as igrejas chamadas de
primeira e segunda ondas®, segundo aguns estudos, seria a
assimilacéo que as neopentecostais fazem de elementos proximos a
religido e a cultura populares, o que parece exercer forte poder de
atracdo de novos seguidores. Os autores evangélicos Ramos e
Bitdn, numa posic&o critica, afirmam que o movimento pentecostal
se fortal ece precisamente deste sincretismo que leva a supersticéo a
tomar o lugar da fé, o esotérico a substituir o transcendente e o
espiritual aconfundir-se com o oculto (2002) 2.

2.4 Um contexto de crise conjuntural...

Partindo-se para uma andlise conjuntural das ultimas
décadas, observa-se que as perdas progressivas sofridas pelo povo
vém se traduzindo numa qualidade de vida cada vez menor®: os
problemas econdmicos tém se agravado a cada ano que passa, as

2l E impressionante a fregiiéncia com que algumas pessoas que desenvolvem
trabalhos domésticos reproduzem comportamentos e opinides de seus patroes,
0 que costuma refletir-se de forma negativa em seu ambiente familiar préprio,
j&que estes empregados inserem-se em outro patamar de renda.

2 Além da prosperidade, as novas experiéncias pentecostais enfatizam a
libertacdo de deménios.

% As diferentes etapas em que as igrejas pentecostais chegaram ao pais s
conhecidas como “ondas’. A primeira abrangeria o periodo de 1910 a1950 ea
segunda, a partir de 1950. A terceira onda (neopentecostais) teria iniciado em
meados dos anos 70.

% A esse respeito, Paulo Bonfatti acrescenta que alURD “se organiza a partir da
re-elaboracdo das diferentes vertentes do campo religioso brasileiro, tendo um
referencial eminentemente sincrético”. Conforme o autor, a IURD “colhe e
articula elementos oriundos do catolicismo popular, das religides afro-
brasileiras e das evangélicas’ (BONFATTI, 2000: 66).

% Cfme. MARIANO in ORO, A.P., CORTEN, A. e DOZON, JP. (Org.)
(2003:53).
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extensas periferias dos centros maiores, inchadas pelo acentuado
éxodo rural ocorrido especiamente em décadas passadas, continua
a expandir-se, o desemprego cresce vertiginosamente e o poder
aquisitivo das familias definha, abrindo sempre mais espago para a
violéncia, a criminalidade e a exclusdo. A crise econdmica
desestrutura as familias, corrompe o tecido social e atinge em cheio
0 individuo, privando-o de condicbes elementares para seu
desenvolvimento integral como ser humano, fragilizando-o,
desorientando-o e tolhendo-1he as perspectivas de um futuro digno.
A0 mesmo tempo, no mundo todo, verificam-se fendbmenos como a
destradicionalizacdo®, a globalizacdo desenfreada e a
secularizagdo®’, que, aliados a ampla difusio dos meios de
comunicacdo de massa e a inumeros fatores menos explicitos,
promovem a modificagdo da sociedade e da cultura. Tais
transformacgdes tém causado forte impacto sobre o povo brasileiro,
produzindo alteracBes que subjazem a nova face pentecostal que o
pais comecaarevelar.

E possivel que a manifestagio mais evidente destas
modificacbes estgja tomando forma por meio de um certo
individualismo, cuja raiz ndo é facilmente identificavel, e que vem
se instalando no seio da sociedade com conseqiiéncias danosas para
todo o conjunto da populagdo®. Trata-se de um fendmeno de
ambito mundial, que requer um minucioso exame aluz das ciéncias
sociais, ainda que isso represente apenas uma tentativa limitada de
compreensao.

Ao proceder-se tal andlise, percebe-se que no Brasil e no
mundo todo, a moderna tecnologia vai assumindo, em ritmo e
velocidade alucinantes, espacos anteriormente ocupados por
relacionamentos pessoais e diretos, desencadeando um circulo
vicioso que produz o cerceamento do ser humano: tanto mais o
individuo se sente isolado, mais se fecha em s mesmo e mais se

% Fendmeno que eqiiivale a perda do habito de transmitir-se principios e valores
as geracdes seguintes.

" Hervieu-Léger define secularizacdo como “o impacto da modernidade — em
diferentes niveis: econdmico, social, politico, intelectual, simbdlico, etc. —
sobre a religido ou mais exatamente, sobre a configuracdo tradicional das
relagdes entre a religifo e a sociedade” (DAMASIO, C.R.H. Secularizago na
Europa. Revista Espaco Académico, n°® 48, Maio/ 2005. Disponivel em
http://www.espacoacademico.com.br/048/48damasio.htm# _ftnl.  Consultado
em 16.Junho.2005)

% 0O individualismo, a preocupagdo consigo mesmo e um medo crescente S0
caracteristicas peculiares dos individuos modernos, cfme. ORO, A.P,
CORTEN, A., DOZON, J}P (Org.) Igreja Universal do Reino de Deus: os
novos conguistadores dafé. Sao Paulo: Paulinas, 2003. p.15.
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isola. Tal processo culmina inevitavelmente em perda da dimenséo
horizontal, inclinando a pessoa a construir para s um mundo
particularizado, hipoteticamente  gustado as  proprias
expectativas®. Um provéavel resultado desta contingéncia é o
surgimento de um individuo descrente de s mesmo, privado da
possibilidade de encontrar saidas no plano das relagfes humanas,
cuja tendéncia € apelar para solucfes magicas que se expressarao
em suas escolhas, sgjam elas religiosas, relacionais, profissionas,
de lazer ou quaisguer outras. Disso decorre que a cultura do fécil e
do descartavel estendase também ao plano das relaces
interpessoais, sujeitando-as a expectativa de funcionalidade e
velocidade tipicas de um aparelho eletrénico acionado pelo premer
de um botdo. Ta individuo, definido por suas caréncias, é
conduzido a apostar tudo na satisfagdo de necessidades vitais ou
aquelas artificialmente fabricadas, acabando por incorporar como
seu o ideal de consumo da sociedade capitalista, que endeusa a
economia e 0 mercado. A partir dai, a religido e o proprio Deus
passam a adquirir um cunho meramente utilitaristico (LIMA VAZ,
1988: 39) ¥, ambhos relegados a um plano privado e subjetivo. A

emergéncia de novas formas de conceber o sagrado, entre elas aguilo que Lima Vaz chama de
“sagrado compensador”, pode ter ai suas origens (1988 44) L.

3. A Neopentecostal Igreja Universal do Reino de Deus (IURD)

E importante ter presente que o individualismo
anteriormente caracterizado e o0 sagrado resignificado sdo
componentes do pano de fundo onde se inserem as manifestactes
religiosas tipicas da atual diversidade nacional. Toda a gama de
novas caracteristicas que foram sendo forjadas no mais intimo do
individuo brasileiro a partir destas duas novas variaveis, bem como
0S processos sociais que foram se instalando no pais, favoreceram o

# “Na falta de balizas, 0 ser humano de hoje se vé forcado a encontrar uma via
por st mesmo.” |bidem.

% pe, Henrique Claudio de Lima Vaz, SJ, doutor em Filosofia pela Universidade
Gregoriana de Roma, tem atuado ininterruptamente no magistério filosofico
universitério, sgja na Faculdade de Filosofia de Companhia de Jesus em nova
Friburgo (1953/ 63), Rio de Janeiro (1975/ 81) e Belo Horizonte (1982/ 2001),
sgja no Departamento de Filosofia da Faculdade de Filosofia e ciéncias
Humanas da Universidade Federal de Minas Gerais (1964/ 86), e na diregéo da
revista Sintese Nova Fase (1976/ 88) e co-edicdo de Sintese - Revista de
filosofia.  Cfr.  http://www.paulinas.org.br/livirtual/pl Detal heAutor.aspx?
idautor=12329. Consultado em 18.Abr.2006.

% O “sagrado compensador” serviria para suprir os desgastes sofridos pelo
individuo, restaurando suas perdas.
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éxito da pregacdo neopentecostal, como pode ser visualizado
através das ponderactes de Ricardo Mariano.

Segundo Mariano, 0 pentecostalismo ja tinha sido bem
aceito no Brasil por sua fungéo social, pois “cumpria o papel de
capacitar o crente para enfrentar a pobreza, as agruras dos
empregos de baixa qualificagdo, os efeitos angustiantes das
mudancas socioculturais e o impersonalismo tipico das relactes
interpessoais nos grandes centros urbanos’ (1999: 225) %, embora
com a limitagdo de ser uma religido de negacdo dos valores do
mundo, cuja promessa de salvagdo estava voltada para o aém. Com
0 advento do neopentecostalismo, “ser cristdo tornou-se 0 meio
primordial para permanecer liberto do diabo e obter prosperidade
financeira, saide e triunfo nos empreendimentos terrenos’
(MARIANO, 1999: 226). Ta acomodac&o aos valores do mundo
abriu as portas para um nimero cada vez maior de conversoes
(MARIANO, 1999: 229), aumentando seu grau de aceitagéo.

Dentro deste segmento, a Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD), por seu crescimento numérico notavel, reflete as
atuais tendéncias melhor do que qualquer outra igreja. Ela destaca
se no cen&io religioso naciona como expoente deste novo
pentecostalismo, introduzindo uma maneira diferenciada de ser
pentecostal.

A TURD em pouco tempo transformou-se “no maior e mais
surpreendente fendmeno religioso” das Ultimas décadas no Brasil
(MARIANO, 2003: 53). Ela incorporou em si a nova realidade,
confundindo-se com ela. Disso decorre que néo se pode tratar de
neopentecostalismo sem tratar-se diretamente da IURD. O
crescimento metedrico da Universal surpreende os proprios
evangélicos e desafia estudiosos das mais diversas areas. Seu
impressionante desenvolvimento parece vincular-se as condicdes
socioecondmicas, culturais, politicas e religiosas em vigor no pais,
sendo influenciado ainda por ndo menos importantes mudancas em
ambito de mundo globalizado. Conforme Mariano, a igreja
habilmente soube institucionalizar as praticas e as crencas “ magico-
religiosas de inspiragdo cristd’ arraigadas na cultura do povo,
organizando seu atendimento através de um “um calendério de
cultos rituais’ (1999: 57-58), que promete nada menos do que

% De acordo com Mariano, dentro do pentecostalismo eram recriadas
“modalidades de contato primério existentes na sociedade tradicional”, como
por exemplo, os lacos de solidariedade, o auxilio mdtuo, a orientagdo das
condutas dos fiéis a partir de critérios biblicos, etc., tragos que ndo seriam
encontrados nas sociedades urbano-industriais, marcadas pela anomia
(1999:225).
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solucionar todo e qualquer problema terreno. Assim, com suas
propostas concretas e imediatas, a lURD respondeu de modo eficaz
as aspiracdes de uma multiddo de excluidos.

Baluarte da Teologia da Prosperidade® no Brasil, a sua
identificacdo com tal corrente teologica configurase como o
elemento responsavel pela fata de sintonia que existe entre a
Universal e grande parte das igrgas evangélicas brasileiras,
transformando criticos da referida teologia em opositores da
IURD>. Tais criticas véo desde questées litlrgicas ou teoldgicas a
graves acusacOes com reflexos legais como “falta de ética’,
“charlatanismo” e “estelionato”, por supostamente “explorar afé e
0 desespero dos humildes” (MARIANO, 1999: 158). Além dos
criticos evangélicos e académicos, a midia e alguns setores da
prépria sociedade vez por outra manifestam indignacdo diante da
énfase dada pela lURD sobre a prosperidade financeira.

Por outro lado, o embate ndo chega a trazer nada de novo ja
gue a associacdo entre dinheiro e religido sempre causou certa
contrariedade e indignagéo. A razdo disso talvez sgja a convicgdo
de que principios econdmicos e principios religiosos excluam-se
mutuamente®, embora a histdria revele a presenca das religides na

¥ Teologia da Prosperidade é um movimento de crescente e significativa
evolucdo, cujas bases se assentam sobre a certeza de que as pessoas foram
criadas para uma vida de abundancia em Cristo.

¥ A Igreja Presbiteriana do Brasil , através de sua Comissio Permanente de
Doutrina, elaborou estudo e relatério de cunho teoldgico sobre a IURD,
tecendo severas criticas sobre certos aspectos (Cf. www.cacp.org.br/iurd.htm).
Paulo Romeiro, pastor da Igreja da Trindade, condena a teologia triunfalista
proposta pela corrente da prosperidade (cf. http://www.mundocristao.com.br/
noticiasdet.asp?cod_not=4), onde o poder é conferido & criatura e ndo a0
Criador, exaltando-se o individuo e suas necessidades. JA os autores
evangélicos Ramos e Bitln acusam esta corrente de pregar uma teologia
“travestida de verdade revelada’, que “subverte o evangelho”, pondo em
cheque a “heranca protestante” dos evangélicos, tradicionalmente apegados a
ortodoxia da doutrina e a correcdo teoldgica. Estes Ultimos, embora néo
considerem que a lURD segja uma igreja herética no que se refere a doutrinag,
guestionam seu ensinamento sobre o poder do crente, bem como suas praticas
litargicas (Ramos e Bitln, 2002).

% De acordo com Mead, isso ocorre porque Se presume “que O Processo
econdmico sga sempre um processo egocéntrico, no qua o individuo
desenvolve 0 seu interesse proprio em contraposicdo ao outro contrariamente
a0 comportamento religioso que tenderia a produzir uma identificacdo com
todos os demais (traducdo minha); “[Si presume] che il processo economico
sia sempre un processo egocentrico, in cui I"individuo svillupa il suo proprio
interesse in contrapposizione al’ altro” (MEAD, 1966: 293).
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origem de inUmeras guerras desempenhando 0 mesmo papel que
hoje exerce a concorréncia econdmica>.

A forte oposicdo, no entanto, ndo impediu a ITURD de
tornar-se a terceira maior igrga pentecostal do palis,
proporcionando a surpreendente elevacdo do contingente
evangélico brasileiro® indicada nos Gltimos censos oficiais.

Notas Conclusivas

A universidade de hoje, atenta as transformagdes constantes
gue se processam em ambito mundial ou, numa linguagem
teoldgica, aos “sinais dos tempos’, e tendo como meta a formacéo
da consciéncia cidada dos profissionais que coloca no mercado, néo
poderd prescindir de interessar-se pelo aspecto cultural do
fendémeno religioso como um todo. E a universidade catolica em
particular, ciente do papel que cabe as religides na construcéo de
uma ética justa e universal, encontrard no estudo do fenémeno
religioso elementos fundamentais para sua agéo.

N&o ha como negligenciar a expansdo neopentecostal e o
crescimento acelerado da IURD no Brasil. Estas significativas
alteragbes mudaram a fissonomia do cenério religioso brasileiro e
alargaram 0 campo para a pesquisa cientifica. Diante do quadro
apresentado, alguns questionamentos vém atona: Qual ainfluéncia,
se ela existe, do crescimento neopentecostal e do novo modo de
viver a fé sobre o comportamento dos individuos? Tera esta
mudanca alguma relevancia para a universidade, em especial a
universidade catdlica, e para a formagdo dos futuros profissionais
no Brasil? Quais os principais desafios que este novo cenario
impora & universidade catdlica, no que se refere a sua identidade e
missao?

E estas s@o apenas algumas das tantas indagagOes com as
quais o atual panorama religioso brasileiro interpela a pesquisa
cientifica.

Abstract: This text is based on the second chapter of the master's
dissertation entitled "The face of the Theology of Prosperity configuredin
the IURD from elements of Brazilian culture and its influence on
theindividual" and aims to draw attention to the changes caused by
theneopentecostal expansion, whose highest expression is the Universal
Churchof the Kingdom of God — IURD, in the Brazilian religious scene

% Cfr.MEAD, 1966; 293.
37 Conforme dados do Censo IBGE 2000.
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as well asits possible consequences. In the introductory notes the text
deals with the religious phenomenon. Then it provides a brief Brazilian
religious overview, emphasizing the neopentecostal progress. Findly, at
the conclusive notes, it highlights the position of IURD and throws some
questions that concern the university as a place of training.
Keywords: religious phenomenon; neopentecostal; IURD; university.
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