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Resumo: O artigo faz uma apresentacdo de aspectos biograficos e do
pensamento de Martin Heidegger, pensador alemado do séc. XX. Procura
relacionar os dois ambitos a fim de compreender o pensamento do autor
em sua construgdo, bem como, sua importancia a histéria do pensamento
contemporaneo. O artigo aborda a vida de Heidegger desde a infancia,
expondo seus encontros com os temas mais pertinentes da filosofia, suas
criticas ao pensamento ocidental e as solugdes que o autor apresenta.
Palavras-chave: pensar; sentido e humano.

Introducéo

Heidegger, como poucos faz uma andlise dos problemas de
seu tempo. Compreende de maneira genuina a construcdo do modo
de pensar e da cultura do ocidente. Aponta saidas decisivas e ao
mesmo tempo “enigmaticas’ as grandes indagacdes suscitadas por
Seu tempo.

Seu pensamento se desenvolve em um dos periodos mais
criticos da histéria da Alemanha, onde ele nasce, estuda e tenta
compreender as questdes mais caras ao pensamento humano. Trata-
se de uma época em que a humana idade vive a “auséncia de
sentido” — a era da técnica — onde a “natureza inteira perde seus
encantos (...) se torna uma espécie de |oja enorme onde os humanos
podem se abastecer a vontade”?, porque a vida se desenvolve num
universo onde a “preocupacdo com os fins, com os objetivos
dltimos da histéria humana’® simplesmente desapareceram. A vida
se dedtituiu de sentido. Heidegger vivencia, algumas vezes
tragicamente, a auséncia de sentido. Seu furor filosofico lanca-se a
histéria para compreender as causas deste modo de pensar, com
vistas a apontar um horizonte, descobrir uma nova abertura ao
sentido.

! Académico do 1° semestre de Teologia no Instituto Superior de Teologia Paulo VI da
UCPel.

2 FERRY. Aprender a Viver, p. 244.

® FERRY. Aprender a Viver, p. 244.
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O presente artigo tem por objetivo apresentar aspectos
biogréficos e do pensamento de Martin Heidegger, um dos mais
importantes, influentes e atuais pensadores do século XX. Martin
Heldegger era versado na vasta e influente filosofia alem3,
conhecera profundamente o pensamento moderno, interpretou
genuinamente os pensadores latinos e 0os gregos. Assim, elabora
uma contundente critica ao pensamento ocidental, uma
“desconstrucéo” que de modo algum se confunde com o niilismo.
Heidegger quer “desconstruir’ a filosofia para “revitalizar” o
pensar, ou melhor, encontrar o horizonte em que o pensamento
possa perguntar novamente pelas questdes fundamentais da vida
humana. A elaboragdo de uma ontologia fundamental, que coloca a
“condi¢cdo humana’ no horizonte do pensar, € a originalidade com a
gual Heidegger supera 0 modo de pensar da técnica e se torna um
dos pensadores mais atuais de nosso tempo, uma vez que aponta a
humani dade sufocada no fechamento do subjetivismo metafisico da
modernidade, um horizonte aberto onde é possivel “escutar a voz
gue ecoa na complexidade da existéncia humana’.

Na elaboracdo deste artigo, originalmente um capitulo do
meu trabalho de conclusdo de curso em filosofia (“A condigdo
humana™ na ““carta sobre o humanismo™ de Martin Heidegger),
detive-me na biografia de Rudiger Safranski, nos comentérios de
Ernildo Stein e Marlene Zarader e nos elementos extraidos da obra
do proéprio autor, com a pretensdo de compreender seu pensamento
a luz de sua vida, pois, “0 auténtico pensar € aquele que brota da
pobreza da condicgo humana’.*

1. Os primeiros passos em Messkirch

Nas trilhas da floresta negra alemé, na pequena cidade de
Messkirch, crescera desde o ano de 1889 Martin Heidegger, filho
de Friedrich Heidegger e Johanna Heidegger, ambos catdlicos
praticantes, Friedrich por exemplo era sacristéo e zelador da capela
local, que levava 0 nome do padroeiro da cidade S&o Martin. O
pegueno Martin crescera em meio ao ambiente simples daquelavila
de camponeses, onde se brincava no lago, cortava-se lenha, corria-
se no campo, tudo em uma relacéo de profunda “amizade” com o
mundo em torno, tratava-se de um lugar em que se podia sentir a
“presenca dos deuses que ali habitavam”.

4 Referéncia ao paragrafo conclusivo da Carta Sobre 0 Humanismo (p.174).

68 Raz&o e Fé, Pelotas, 12(1): 7-38, Jan.-Jun./2010



Quem é Martin Heidegger

Os tracos, as imagens e os habitos, da vida no “campo” sdo
marcas registradas, do pensamento de Heidegger. Estes tracos e
habitos apareciam ndo sO pelo fato de o professor Heidegger
recolher-se a seu sitio em Todtnauberg, a fim de preparar suas
conferéncias e escrever seus livros, mas evidenciavam-se, de modo
especial, na linguagem peculiar de seu pensamento. Um de seus
textos célebres, o poema “Caminhos do Campo”, mostra
claramente este importante traco de seu pensar. Nele se encontra
esta frase chave do pensar de Heidegger:

O pensamento sempre de novo as voltas com 0s mesmos
textos ou com seus problemas, retorna a vereda que o
caminho estira através da campina. Sob o0s pés, €le
permanece tdo préximo daguele pensamento, quanto do
camponés que de madrugada caminha para a ceifa’.

Nesta passagem, encontra-se uma posi¢ao sobre o0 “jeito de
ser” da filosofia, explicitada em uma linguagem poética, que se
utiliza de imagens tipicamente “camponesas’. Este “traco
particular” é fundamental para a compreensdo do modo de pensar,
com que Heidegger almejarevolucionar afilosofia.

2. O seminario e o primeiro contato com a modernidade

A forte ligac8o da familia com a Igrejainfluenciou o jovem
Martin a ingressar no seminério catdlico de Constanca, no ano de
1903. Como a familia ndo possuia recursos para manter seus
estudos, Martin fora agraciado com uma bolsa de estudos
financiada por uma fundacdo local, o que |he permitiu permanecer
no liceu de Constanca até 1909, quando foi convidado para
ingressar no noviciado jesuita.

A cidade de Constanca mudard significativamente sua
personaidade. Ao contrério de Messkirch, Constanga era uma
cidade confessionalmente mista, onde muito se falava no ateismo,
na filosofia do inconsciente, na psicanalise, em Nietzsche, e onde,
acentuadamente, se venerava 0 “espirito moderno”’. Havia na
cidade um forte “espirito anti-clerical” marcado pelo chamado
humanismo liberal, que, naquela época, estava muito difundido na
Alemanha. Como os estudantes do noviciado tinham de estudar em
uma escola controlada pelo Estado, Heidegger logo entrara em
contato direto com este pensamento chamado de “moderno”.

® HEIDEGGER. O Caminho do Campo, p. 67.
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Entretanto, os internos eram ensinados a combater esse
espirito moderno e a exercer uma rotina diferente dos outros
alunos, o que os colocava em um confronto intelectual direto com
o0s estudantes laicos. Os estudantes internos,

tinham de preparar, por turnos, conferéncias em que
precisavam mostrar-se bem armados. Tratavase, por
exemplo, da questdo de o0 ser humano poder ou néo
realmente chegar a ser humano, por suas proéprias forgas (...)
falava-se em liberdade e pecado original (...). Por vezes, os
internos também viviam como jovens, por vezes, em dias
ensolarados saiam para 0 campo cantando e tocando guitarra
(...). Menos alegre para 0s internos, era conviver com 0s
colegas “livres’ no liceu, especialmente se estes vinham de
classes mais abastadas (...). Os internos ficavam um pouco
afastados dos demais (...), excluidos de muitos divertimentos
dos colegas “mundanos’, faltava-lhes dinheiro ou havia
proibicdes diretas®.

Nesta esfera conflitante entre o confessiona e o laico,
inicia-se a caminhada de Heidegger longe de Messkirch. No liceu,
ele se encontra com dois modos de vida bastante distintos: dentro
do colégio avida erarigorosa e até severa, exigia-lhe esforco, fora
dali elaeraféacil, rapida e sobretudo superficial. De qualquer modo,
os caminhos que Heidegger tinha para trilhar daqui em diante, n&o
eram mais como as trilhas nos campos da floresta negra.

De Constanga, Heidegger vai estudar em Freiburg, sua
segunda terra natal. Aqui, Heidegger estuda Filosofia e inicia seus
estudos de Teologia junto a Companhia de Jesus, inclinado a seguir
avocacdo sacerdotal. Era um aluno esforgado e determinado, desde
cedo sempre procurou seguir seu proprio caminho nas atividades
intelectuais, onde ndo se mostrava atraido pelas tendéncias e
correntes de seu tempo, seu pensar sustentava-se no chéo firme de
sua fé. Neste periodo, inicia sua caminhada como intelectua
catélico. Era versado na cultura alema a na fé que professava. Em
Freiburg, Heidegger sabia aquilo que o distinguia do ambiente
burgués de Constanga, argumentava com firmeza contra a
decadéncia da cultura de seu tempo, que se deixava dominar cada
vez mais pelo superficial.

& SAFRANSKI. Heidegger: Um mestre da Alemanha entre o bem e o mal, p. 37-38.
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3. O encontro com o problema do ser em meio a ldgica e a
filosofia medieval

Em 1907, Heidegger recebe do amigo e bispo de Freiburg
Dr. Conrad Grober, a dissertacdo de Franz Brentano: “Sobre a
multipla significagdo do ente segundo Aristoteles”. “Ali ele
encontra 0 que chama de légica severa, gélida e fria, algo para
homens de espiritos fortes, que ndo querem viver apenas de suas
opinides e emocdes’’. Esta obra serd o divisor de dguas daquele
pensamento que amadurecia entre as certezas da fé e a rigidez da
|Ogica.

Os enigmas sem saida do texto de Brentano, dardo a
Heidegger a coragem para adentrar em uma trilha da qual ele n&o
saird jamais, conforme ele mesmo expde em seu discurso na
universidade de Heidelberg em 10 de maio de 1958:

Em 1907, o Dr. Conrad Gréber, mais tarde bispo de Freiburg
im Breisgau, amigo de meu pai e nascido em minha terra,
ofereceu-me a dissertacdo de Franz Brentano (...). As
numerosas e extensas citagdes gregas substituiram a edicdo
de Aristételes que ainda ndo possuia (...). A pergunta pela
unidade da mutiplicidade do ser, que naguele momento se
apresentava de maneira obscura, titubeante e desamparada,
permaneceu através de muitas reviravoltas, aporias e
perplexidades, o motivo ininterrupto para o tratado “Ser e
Tempo”, que apareceu dois decénios mais tarde®.

O problema do ser, a partir de agora sera a questdo
fundamental que seu pensamento devera compreender e esclarecer.
Em torno da defesa das exigéncias de validade da l6gica em
contraponto a relativizagdo psicologica, o jovem filosofo inicia
com Husserl uma parceria e uma amizade que serd decisiva para
Seu pensamento.

Martin Heidegger, tornase o “devoto mais fiel” das
“Investigagdes Logicas™® de Husserl. Encontra-se agoraimerso em
uma “légica’ que tenta defender a rigorosidade do pensamento,
criticando a modernidade e sobretudo as correntes naturalistas que
emergiam desde o0 séc. XIX. Nesta época, era de longe ainda que
ele observava a explosdo do pensamento de Nietzsche e das
correntes que pregavam a crise do humano.

" SAFRANSK . Heidegger: Um mestre da Alemanha entre o bem e o mal, p. 51.
8 STEIN. Introdugéo ao pensamento de Martin Heidegger, p. 9.
® SAFRANSK . Heidegger: Um mestre da Alemanha entre 0 bem e o mal, p. 53.
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Com aldgica e com afenomenologia de Husserl, Heidegger
tenta manter-se em seu solo seguro, ndo quer ser levado pelos
ventos que assopram para todos os lados, seu sonho é

apanhar uma ponta de valor supra-individual, e para ele isso
significa muito, pois, quer acreditar na realidade objetiva do
espirito. O espirito ndo deve ser apenas um produto da nossa
cabeca. Mas ele também quer evitar duas coisas. a queda no
materialismo e a fasa subida aos céus do idealismo
subjetivo™.

Nos anos de 1911/12, as “Investigagdes Logicas™ ja sao seu
livro de cabeceira preferido. Publica seus primeiros trabalhos
filosdficos intitulados: “O Problema da Realidade na Filosofia
Moderna” e em “Novas Investigacbes sobre a Logica”. A
publicacdo das primeiras obras acontece em um momento bastante
dificil de sua vida. Ele fora dispensado dos jesuitas por problemas
médicos, e seu caminho filoséfico agora tem de seguir pelo estudo
das ciéncias naturais. No entanto, isto ndo significa um abandono
da filosofia, seu pensar agora continuard no rumo da filosofia
catdlica.

Criticando fil6sofos de renome como Wilhelm Wundt e
Theodor Lipps, apresenta, em 1913, sua tese de doutorado
intitulada ““A Doutrina do Juizo no Psicologismo” onde demonstra
ser o discipulo mais aplicado de Husserl, na tentativa de resolver a
tensdo entre l6gica e redidade, conforme o biégrafo Rudiger
Safranski.

Amparado com uma bolsa da Fundagdo em honra a Santo
Tomés de Aquino, que Ihe pede a pesquisa na area de filosofia
catdlica, aprofunda seus estudos de Légica ao lado do amigo
Engelbert Krebs, especialista na Filosofia Escolastica. Este lhe
motiva a elaborar seu trabalho visando a um concurso de cétedra.
Agora na busca de uma cétedra de filosofia catdlica, Heidegger
apresenta “A Doutrina de Duns Scotus das Categorias e dos
Sentidos”. Enquanto elabora este trabalho filoséfico importante,
encontra-se com a filosofia da vida, cujos grandes protagonistas
eram conforme Safranski: “Friedrich Nietzsche, W. Dilthey, Henri
Bergson e Max Scheler”. Contudo, estando envolvido nos
estudos da l6gica e do pensamento medieval, Heidegger “pouco”
embarcou neste pensamento que ainda ndo vigorava nas cétedras da

1% Ihidem, p. 67.
11 SAFRANSKI. Heidegger: Um mestre da Alemanha entre o bem e o mal, p. 67.
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universidade alema, e conclui sua tese em 1913 “com um olhar
seco e rigido parauma légica pura”.*

Neste momento, ele aparenta “estar longe”, dos temas mais
efervescentes na filosofia de seu tempo, embora mais tarde estes
venham a tornar-se as colunas de seu pensar: a experiéncia do
tempo, a dissolugdo do substrato do conhecimento, a arte como
lugar da verdade, afacticidade, o mundo. “Heidegger tera de entrar
no desamparo metafisico antes de descobrir, a sua maneira, a vida

que depois batizaré de facticidade e existéncia”.*®

4. A experiéncia da guerra e a saida do catolicismo

Em 1914, a Europa explode com a guerra, e nela também a
filosofia em todo o meio universitéario fervilha com as discussdes
politicas. Mas, mais uma vez, pelo menos inicialmente, “Heidegger
se mantém afastado de tudo isso. Seu furor filosofico, ndo se
manifesta no campo da politica. Seu pensamento neste momento,
tem a marca de um filosofar apesar da historia’**. O endereco de
seu filosofar era Duns Scotus, o filosofo medieval da critica a
razdo. Estudando Duns Scotus, Heidegger quer desocultar a
modernidade que se esconde no pensamento escolastico, e isso ele
o faz com base nafilosofia de seu mestre Husserl.

Heidegger torna fluido esse filésofo medieval ao recruté-lo
para Husserl. Apresenta-nos um escolastico que, como
Husserl, pesquisa 0 campo da consciéncia pura para depois
tirar dali, como por magica, o dispositivo do mundo todo.
Pensar 0 pensar, esse pensar que se contempla engquanto
trabalha, desenvolve um cosmos que ndo se pode remover do
mundo, constando que ele ndo é deste mundo. Basta que ele
signifique algo. Heidegger: Duns Scotus ensina a liberdade
existencial do reino dos significados™.

Em 1915, finamente ele entrega seu trabalho t&o
arduamente preparado, na esperanca de assumir a cétedra de
filosofia catdlica hé tanto tempo vaga. E neste momento, que ele se
depara com a estrutura burocréatica da universidade alema. Seu
trabalho é aceito sem muita importéancia e até com certo descrédito.
A 23 de junho de 1916, o agora assistente de Husserl em Freiburg,

2 Ihidem, p. 83.
2 Ihidem, p. 84.
1 SAFRANSKI. Heidegger: Um mestre da Alemanha entre o bem e o mal, p. 89.
%5 Ibidem, p. 91.
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recebe a noticia de que ndo ocupara o cargo que tanto almejava.
Heidegger é descartado por ser confessional demais, mas nem a
faccéo catdlica o queria, pois, ja ndo o consideravam um membro
téo forte.

Neste contexto, as relacbes entre Heidegger e 0 meio
catdlico da filosofia pioram, sobretudo depois de seu casamento
com Elfride, que era de tradicdo protestante. Mas 0 que
efetivamente o afastou deste nucleo da filosofia, ndo foram so suas
desilusbes e problemas com o sistema e a hierarquia da
universidade alemd, a que Heidegger nunca se adaptou, mas a
busca filosofica a que se dedicara com afinco, e que se tornava
cada vez mais estranha ao meio filosofico catdlico.

Em uma carta de 9 de janeiro de 1919, enderecada ao amigo
e padre Engelbert Krebs, Heidegger justifica seu “ desligamento”:

Os dois ultimos anos, nos quais busquei uma clareza de
principios em minha postura filosofica.. levaram-me a
resultados para os quais, dentro de uma ligacdo extra-
filosofica, eu ndo teria podido exercer a liberdade de
conviccdo e doutrina  Conhecimentos de teoria do
conhecimento, passando para a teoria do conhecimento
histérico tornaram o sistema do catolicismo problemético e
inaceitavel para mim, mas ndo o cristianismo, nem a
metafisica, porém, esta en um novo sentido (...). E dificil
para mim viver como filésofo — a veracidade interna em
relacdo a s mesmo, e aqueles aos quais devemos ser
professor, exige sacrificios, rentncias e lutas, que sempre
serdo estranhas ao mero operario da ciéncia. Creio ter a
vocacdo interna para filosofia, (...) e sO para isso devo
empregar minhas forgas e justificar até diante de Deus minha
existéncia e minha atuaco™®.

Antes de se dedligar do catolicismo, passara por grandes
dificuldades, ndo s6 no meio universitario, mas como a maioria dos
alemaes nesta época, ele sofrera com as catastrofes da guerra.
Mesmo ndo tendo sido convocado ao front, Heidegger viveu e
sentiu de perto a destruicéo cultural, material e moral da Alemanha,
depois da primeira guerra mundial. Mais do que isso, sentiu na pele
a responsabilidade de encontrar as respostas para uma humanidade
gue se encontrava cada vez mais sem referéncia e sobretudo sem
sentido.

16 SAFRANSK . Heidegger: Um mestre da Alemanha entre o bem e o mal, p. 143.
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5. A historia da Metafisica e 0 amadurecimento da pergunta
pelo sentido do ser

No universo intelectual da Alemanha, logo ap6s a primeira
guerra mundial, fervilhavam as chamadas “filosofias da salvagéo”
gue buscavam de todos os modos explicar a destruicdo causada
pela guerra, e de modo especial, encontrar um “novo rumo” para a
vida na Alemanha. Novamente Heidegger ndo entra “na onda’ das
filosofias na moda, seu caminho ja estava escolhido desde a leitura
da obra de Brentano. Cada vez mais envolvido na fenomenologia
de Husserl, sua trilha a partir de agora, sera a histéria da
Metafisica.

A intensaleitura das obras de

Kierkegaard, Nietzsche, Dilthey, Dostoiéwski, revelou-lhe o
movimento que tomava vulto e que se caracterizava como a
existéncia, a vida, o drama do homem concreto, e que
acentuava as aporias da civilizagdo ocidental. A idéia de
existéncia e vida passariam a residir privilegiadamente na
reflexdo de Heidegger™'.

Além disso, em Marburg ele intensificara o didlogo com a
Teologia, de modo especial com Bultmann, onde aém de
pensadores, como Hegel e Schelling, o filésofo aprofundara autores
como S&o Paulo, Santo Agostinho e também a tradicdo biblica,
onde “a vida concreta, 0 momento histérico, o KAIROS, se
manifestavam como elementos essenciais’.*® A partir de agora, ndo
lhe bastard mais pensar sobre “a discussdo logica do sentido e
signiLi)cado. E preciso perguntar pela realidade da categoria do

Seu pensamento volta-se para a vida factica, mas isto ndo
significa o abandono da indagagdo fundamental que se colocou, por
assim dizer, como o motor de sua filosofia. A questdo sobre a
multiplicidade do ser, permanece o fblego para seu pensar.
Entretanto, o local onde ele busca o entendimento deste enigma,
ndo é mais a ldgica nem a metafisica. Vejamos como €ele proprio,
em uma entrevista de 1962 a Richardson, fala de seu
amadurecimento em torno desta quest&o:

Y STEIN. Introduc&o ao pensamento de Martin Heidegger, p. 16.
%8 Ihidem, p. 16.
1 Ihidem, p.18.
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O ser se manifesta (a saber do ponto de vista do ser) de
multiplos modos’. Nesta frase se oculta a pergunta
determinante do caminho de meu pensamento. Qua € a
simples e unitaria determinacéo de ser que perpassa todos 0s
multiplos significados? Esta pergunta suscita a seguinte: Que
significa ser? Em gque medida (por qué e como) o ser dos
entes se desdobra nos quatro modos constantemente apenas
constatados por Aristételes, mas deixados na indeterminacéo
na sua comum precedéncia? Basta citalos apenas (...), para
ser surpreendido por aquilo que a primeira vista aparece
como inconciliavel: ser como propriedade, ser como
possibilidade e realidade (atualidade), ser como verdade, ser
como esquema de categorias. Que sentido de ser fala nestes
quatro titulos?*

Esta inquietacéo referente a questdo do ser, conduzira seu
pensar a0 amago da histéria da filosofia que se encontra em sua
aurora na Grécia. Contudo, Heidegger assim o faz, a partir da
filosofia na qual est4 caminhando, a fenomenologia de Husserl no
horizonte da vida factica. Ve amos o prosseguimento do relato:

Entretanto, passou um decénio, e necessarios foram muitos
desvios e aporias pela histéria dafilosofia ocidental, para que
as citadas perguntas atingissem uma clarezainicial (...). Pela
experiéncia imediata do método fenomenoldgico, nas
conversas com Husserl, preparavase 0 conceito de
fenomenologia que a Introducdo de “Ser e Tempo” (8 7)
apresenta. Papel importante teve nisto, a referéncia as
palavras chaves do pensamento grego explicadas. LOGOS
(tornar manifesto) e PHAINESTHAI (mostrar-se). Um novo
estudo de Aristételes (...) ofereceu-me nova compreensdo de
ALETHEUEIN como desocultar e a caracterizacdo da
verdade como desvelamento, ao qual pertence todo mostrar-
se do ente (...), reconheci o tragco fundamental da OUSIA, do
ser do ente: a presenca (...). A ingquietante pergunta sempre
viva pelo ser enquanto presenca (presente), se desenvolveu
sob o ponto de vista temporal >

Este exercicio fenomenol 6gico-hermenéutico sera a marca
registrada de seu trabalho neste periodo. Da publicagdo do trabalho
sobre Duns Scotus até “Ser e Tempo”, Heidegger ficou um
decénio, como ele mesmo afirma na entrevista apresentada, sem
publicar nenhum grande tratado. Entretanto, este “periodo vago”,

2 STEIN. Introdugéo ao pensamento de Martin Heidegger, p. 22-23.
2 |bidem, p. 23.
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onde chegou a ser considerado como um dos “grandes intérpretes’
de filosofia, uma vez que seus textos, aulas e conferéncias,
remetiam-se sempre a um icone da filosofia, “sem apresentar nada
de origina”, foi justamente um dos periodos em que seu
pensamento mais se desenvolveu. Munido do método
fenomenol 6gico-hermenéutico, o filésofo alemdo viajou pela
histéria da filosofia ocidental, de modo a produzir até “Ser e
Tempo” quase 50 conferéncias e escritos (de que se tem naticia),
filosofando sobre os mais diversos autores e temas da filosofia, um
arduo esforco de alguém que escolheu dedicar a vida para a
filosofia, de modo especial a compreensdo daguela que ele
considera a sua questdo fundamental, o sentido do ser. Neste
momento, € preciso destacar a influéncia da filosofia de Husserl.
Foi esta 0 seu maior arcabougo tedrico neste momento em que ele
comega a demarcar suas proprias posi ¢oes.

trazendo consigo a pergunta pelo sentido do ser, avancando
pelo caminho que suas intuicdes haviam preparado na
fenomenologia (...), manteve muito presente a aspiracdo de
sua época. A vida concreta em sua historicidade e finitude
vinha esguecida (...). A metafisica tradicional, ndo rasgava
horizonte para a compreensdo da vida factica, para a
realidade humana®.

Isto faz com que Heidegger, tenha de mudar radicalmente o
modo de seu pensar. Ele que tdo bem se movimentava até aqui na
histéria dos grandes cléssicos da metafisica e da logica, precisa
partir de uma “outra racionalidade”, se quiser seguir seu caminho.
O novo horizonte de sua viagem, sera arealidade humana. A partir
de agora, “ndo se trata mais de filosofar sobre a vida factica, mas a
partir dela’,ou seja, a recuperacdo do sentido do ser dependera da
recuperacdo da vida concreta

Assim,

a feliz confluéncia da pergunta pelo ser, a preocupacdo pela
vida féctica e a abertura para 0 movimento interno da histéria
da filosofia (...), fez com que Heidegger sondasse as raizes
da tradicdo e nelas escutasse a questdo que recuperaria a
verdadeira historicidade e finitude.*

2 STEIN. Introdugéo ao pensamento de Martin Heidegger, p. 24.
2 SAFRANSKI. Heidegger: Um mestre da Alemanha entre o bem e o mal, p. 148.
2 STEIN. Introducdo ao pensamento de Martin Heidegger, p. 25.
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Disto resulta que,

deste constante e teimoso escutar a histéria da filosofia, do
adentramento em seus veios mais fecundos, brotou uma
imensa obra (...). Heidegger escreveu apenas um livro: “Ser e
Tempo”. E mesmo este nasceu nas andlises em aula e nos
seminarios (...). Todas as outras obras sdo resultado de
prelecBes, semindrios, conferéncias e ensaios.

As colunas do pensamento, Aristoteles, Kant e Hegel, seréo
sua “trindade” neste periodo de intensificacdo da fenomenologia.
Heidegger quer recuperar o sentido do ser na filosofia e com ele o
sentido da vida humana em uma Europa que geme, sem referéncia
as dores de uma humanidade que criou “as bombas’ de sua
destruicéo. “Ser e Tempo” nascera como a grande abertura em uma
“trilha’ que tera ainda cinco décadas de desbravamento.

6. “Ser e Tempo”: finitude e historicidade

A geniadlidade de suas conferéncias e seu bom
relacionamento com os alunos |he renderam, em 1923, um bom
cargo de professor em Marburg. Sua fama ja era consideravel no
meio universitrio ademéo, em decorréncia do sucesso de suas
conferéncias, embora alguns conceitos de seu pensamento como
mundanidade, facticidade, existéncia, ainda soavam estranhos
mesmo aos estudantes de filosofia. Seu cargo em Marburg era
provisorio, mas com atransferéncia de Nicolai Hartmann seu nome
fora 0 mais indicado para assumir a cétedra que ficara vaga
Entrementes, desde 1921 trabalhava em manuscritos do que seria
uma grande obra, no entanto, pouco se tinha conhecimento de seu
contetido, escrito em um sitio no interior, onde o filésofo se
revezava entre o trabalho com a lenha e os seus escritos. Ocorre
gue, em 1926, o ministro da cultura na Alemanha, decide repensar
a colocacdo de Heidegger nesta catedra, pois este era de grande
fama como professor e conferencista, entretanto, literariamente
Heldegger ndo apresentava nada mais expressivo que seu trabalho
em Duns Scotus, publicado hd mais de dez anos.

Esta situacdo o forcou a trabalhar de modo incessante
durante dias sem dormir, para publicar pelo menos parte de seu
projeto. Até que no comego de 1927, no “Anuario de Pesquisa de
Filosofia e Fenomenologia™ editado por Husserl e Max Scheler,
Heidegger publica ““Ser e Tempo”, obra gque |he rendera ndo s6 a

% STEIN. Introdugdo ao pensamento de Martin Heidegger, p. 29.
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catedra de Marburg, mas o nome na galeria dos grande génios da
filosofia ocidental.

O ponto culminante da incrivel produtividade e do intenso
estudo de Heidegger nos anos precedentes, ndo traz somente a
explicacdo dos conceitos nebulosos de suas aulas, mas o resultado
de um estudo que penetrou no mais intimo da filosofia. Trata-se de
uma critica que ndo quer so interpretar afilosofia, quer revitalizar o
pensamento ocidental. Em “Ser e Tempo”, ele mostra que a
pergunta pelo ser é “a pergunta que ocupa persistentemente a
reflexdo humana, desde os comegos da histéria até hoje. E a
pergunta pela importancia da vida humana e da natureza’ % que,
embora sgja uma pergunta permanentemente feita, ndo foi do
mesmo modo compreendida em seu sentido.

Desse modo, “revitalizar” a filosofia significa recuperar a
compreensdo do sentido do ser, esguecido no modo de pensar
predominante na histéria da metafisica, que chegou a seu ponto
culminante na humanidade, destituida de sentido da época
contemporanea. O projeto de Heidegger é ambicioso, recuperar o
sentido do ser, desde uma relacéo propria e originaria do homem
com o proprio ser, a qual ele dard o nome de existéncia, designada
no termo aleméo Da-sein (ser-ai), que “significa, pois. nés néo
apenas somos, mas percebemos que somos. E nunca estamos
acabados como algo presente, ndo podemos rodear a nés Mesmos,
mas em todos 0s pontos estamos abertos para um futuro”.?’

Com isto, ““Ser e Tempo” traz a resposta: 0 sentido do ser é
0 tempo, este € o horizonte aberto onde se d& a verdade do ser. Para
Heidegger, o pensar metafisico se destituiu de sentido na
objetivacdo cientifica do ser humano, porque esta se configura
como uma fuga da temporalidade em que o Dasein €. Por isso, 0
sentido do ser ndo € captado com a consciéncia logica, nem esta
dado como uma esséncia pronta a ser captada por um intelecto, mas
esta na temporalidade vivida do Dasein, ou sgja, 0 sentido do ser se
da nos multiplos modos de ser da existéncia humana. Deste modo,
em “Ser e Tempo”, encontrase ndo sO a confluéncia do
pensamento de Heidegger, mas com esta obra o pensador aleméo
atinge o cerne do pensamento ocidental. Talvez por isso, Heldegger
precisou dedicar os proximos 50 anos de sua vida a explickla e a
desenvolvé-la. Conforme Stein,

“Ser e Tempo™” fora o momento genial de confluéncia das
tentativas de quase um século de interrogacéo pela vida em

% SAFRANSKI. Heidegger: Um mestre da Alemanha entre o bem e o mal, p. 188.
27 |bidem, p.190.
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sua finitude e histocidade e da interrogacéo de quase vinte
anos do préprio autor, sendo a0 mesmo tempo a porta
escancarada para o novo comego, que Heidegger desvela
como busca necesséria, mas somente possivel na clareira de

“Ser e Tempo™.%

A causa da “incompletude” do projeto de “Ser e Tempo™,
decorrente do n&o aparecimento das duas Ultimas sec¢Oes fermenta
diversas interpretagdes, o que € certo, € a importancia chave desta
publicagdo no pensamento de Heidegger entre a primeira e a
segunda guerra mundial, no que se refere a sua busca em torno da
pergunta: Que é o ser?

Em 1928, Heidegger é convocado para assumir o lugar de
Husserl em Freiburg, suas conferéncias tornavam-se cada vez mais,
grandes acontecimentos no meio filosofico, profissionamente ele
crescera muito com “Ser e Tempo”, mas filosoficamente n&o
conseguia colher os frutos que sonhara com seu projeto.

O publico esperava de Heidegger

uma descri¢ao sistematicamente burilada do ser humano em
seu mundo, que abrangesse todos os aspectos davida. Lia-se
“Ser e Tempo” como colaboracdo com a antropologia
filosofica, e esperava-se a continuacdo do projeto (...).
Heidegger rejeitara expressamente essa expectativa como um
mal-entendido. Escreve (...) que ndo pode desenvolver uma
filosofia acabada sobre o ser humano e sobre seus contextos
fundamentais de vida. Imaginar esse acabamento contradiz a
congtituicdo fundamental do Dasein: sua finitude e
historicidade. Sempre que o filosofar despertar no ser
humano, comeca de novo, e seu fim ndo é atingido como
arredondamento sistemético.?

Sua rejeicdo a esta leitura de seu pensamento, ndo significa
a exclusdo da questdo humana na sua filosofia, ao contrério,
Heidegger quer atingir o coracdo da metafisica, a questao do ser, e
para ele este coracdo se encontra no amago da realidade humana.
Por isso, as perguntas fundamentais da“ Metafisica’, seréo: O que é
mundo? O que é finitude? O que é soliddo? Pois, é da condicdo
mais radical da vida humana, que Heidegger quer fazer brotar o
filosofar.

% STEIN. Introdugéo ao pensamento de Martin Heidegger, p.30.
2 SAFRANSKI. Heidegger: Um mestre da Alemanha entre o bem e o mal, p. 234.
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7. A leitura dos gregos e a viravolta

O mundo em que €ele entrara no comego dos anos 30 sera a
Grécia, mais especificamente Platdo. Entretanto, desde “Ser e
Tempo” que

para Heidegger o sentido do ser é o tempo, portanto, o passar
e acontecer. Para ele ndo h4 um ideal — de — ser da
permanéncia, e nele o pensar tem exatamente a tarefa de
tornar sensivel a passagem do tempo.*®

Isto quer dizer que sua leitura de Platdo terd que ser com a
mais profunda precisdo e radicalidade critica, uma vez que em
Platédo, ao contrario de Heidegger, a verdade tem constancia, €
estédtica, ou sga, verdade € precisdo, adequacdo de um
conhecimento ao conhecido. Em Platdo, existe uma verdade
absoluta das idéias. Mas Heidegger ndo pode aceitar esse
pensamento,

para ele existe apenas um acontecimento de verdade que se
realiza na relagcdo do mesmo e na relacdo de mundo do ser
humano (...) € um acontecimento que ocorre num movimento
duplo: um movimento partindo do mundo, que se mostra,
vem a frente aparece; e num movimento partindo do ser
humano, que se apossa do mundo e o revela®

Para Heidegger a natureza da verdade é a liberdade, que
guer dizer a “distancia’ em que o homem se coloca,
proporcionando uma abertura, na qual acontece o desvelamento do
mundo. Assim, a verdade trata-se de deixar-ser o ser. Portanto, é
somente nesta abertura que o homem pode estabelecer afirmagdes
referentes aquilo que se mostra.

Isto significa, que “o0 ser humano ndo possui verdades
irrefutdvels, mas esta (...) em uma relagdo de verdade que produz
aquele jogo de velar e desvelar, aparecer e desaparecer, estar-ai
(Da-sein)”.* Disto decorre que a verdade esta naquele algo que
aparece, como ente desvelado, e ndo em uma esséncia extética
como em Plat&o.

Deste pensamento elaborado de forma contundente em sua
conferéncia “Sobre a esséncia da verdade” de 1930, emerge a
conclusdo de que

% |bidem, p. 263.
1 SAFRANSKI. Heidegger: Um mestre da Alemanha entre o bem e o mal, p. 264.
*2 Ihidem, p. 265.
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ndo pode haver um critério meta-historico da verdade. N&o
ha mais a interminavel histéria de abordagem de uma
verdade, nem o impeto da alma buscando o céu das idéias,
existe apenas um acontecimento da verdade, e isto quer
dizer: uma histéria de projetos-de-ser.*®

E neste comego da década de 30, que para muitos estudiosos
ocorre a chamada viravolta no pensamento de Heidegger. Fala-se
de um movimento evolutivo em seu pensamento. Como vimos, 0
objetivo primeiro de seu filosofar é encontrar o impensado, o ser, e
desvendé-1o no transcurso do tempo. O ser ou 0 “impensado”, seria
considerado na primeira abordagem que corresponde a “Ser e
Tempo”, “como o solo que sustenta tudo, tanto 0 comego como a
histéria que dele deriva. Seria aquilo que, (...) sustentainteiramente
a questdo diretriz da metafisica’.>* O ser seria assim o fundamento,
ou sgja, um solo fundador ao qual “so o reenvio do pensamento a
esse solo téo fundador, como desconhecido, permitiria(...) capté-lo
em sua esséncia real”,* ocultada no endurecimento inaugurado
pela tradicdo. Ora, solo, condicdo, fundamento, ontologia ainda séo
termos de uma linguagem proveniente do pensamento metafisico, a
isto o préprio Heidegger atribui o “fracasso” de “Ser e Tempo”.

A viravolta ocorre exatamente do ponto em que,

0 pensamento heideggeriano, da a s proprio 0s meios
tedricos para escapar a0 campo metafisico, nomeadamente a
um dos seus conceitos cardeais, o de fundamento. Todavia,
isto ndo quer dizer (...) que estes meios sejam de imediato
utilizados plenamente (...), mas simplesmente que se torna
possivel, a partir deles, umatransformagao do pensamento.*

Este segundo momento se caracteriza pelo entendimento de
que o ser, esquecido na histéria, possui um cardter de retiro
(velamento), ou segja, 0 ser que se desvela na abertura a0 mesmo
tempo permanece velado. Por isso, 0 desvelar dos modos de ser do
Dasein em “Ser e Tempo”, “exigia uma anterior penetracdo na
histéria do ser. S6 ela manifestaria 0 homem como guardido duma
histéria ontolégica em que radicava sua temporalidade”.® Isto
implica em um passo de volta para além da metafisica, no intuito
de

% Ibidem.

3 ZARADER. Heidegger e as palavras da origem, p. 350.

% ZARADER. Heidegger e as palavras da origem, p. 351.

% Ibidem, p. 349.

" STEIN. Introducdo ao pensamento de Martin Heidegger, p. 65.
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desvelar fenomenol ogicamente o0 acontecer do ser, que nédo é
velado pelo descuido dos pensadores e de uma humanidade
determinada, mas que se esconde a partir do proprio ser, que
se retrai enquanto vela seu préprio velamento no
desvelamento dos entes (...). A histdria do ser deve ser vista
como Alétheia, como o acontecer da verdade, do
desvelamento dos entes.*®

Este novo modo de pensar que emerge a partir dos anos 30,
€ 0 passo a ser dado, em relacéo a segunda parte de “Ser e Tempo”
ndo publicada. Quanto a divisdo entre Heidegger | e Il, o naufragio
ou ndo de “Ser e Tempo”, o proprio Heidegger responde assim a
Richardson em 1962:

O pensamento da viravolta € uma mudanca de rumo em meu
pensamento. Mas esta mudancga de rumo ndo é consequéncia
fundada na modificagao do ponto de vista ou mesmo
abandono da problematizacdo de “Ser e Tempo” (...). Em
“Ser e Tempo” o ponto de partida da interrogacdo é posto
fora do ambito da subjetividade, que afastada toda questdo
antropoldgica, muito antes € determinante, unicamente a
experiéncia do ser-ai a partir da constante prospeccdo sobre a
“questéo do ser” (...), o0 ser questionado em “Ser e Tempo” de
nenhum modo pode permanecer uma imposicdo do sujeito
humano, 0 ser como presentar caracterizado por sua marca
temporal, interessa o ser-ai (...). Ja no ponto de partida da
guestdo do ser em “Ser e Tempo”, o pensamento é chamado
para uma mudanga de rumo (...), a problematizacéo de “ Ser e
Tempo”, contudo, de nenhum modo é abandonada (...). Sua
distincdo entre “Heidegger | e Heidegger 11", somente se
justifica sob a condicéo de (...) se atentar: somente a partir do
gue é pensado sob o | torna-se acessivel primeiramente o que
sob o Il deve ser pensado. Mas o0 | sb se torna possivel, se
vem contido no I1.*

Em seu texto “Sobre o Humanismo”, ele explica,
definitivamente, porque esta viravolta ndo representa um fracasso
de ““Ser e Tempo”, mas, ao contrario, nela € acancada a
intencionalidade motivadora de sua grande obra:

A tarefa de repetir e acompanhar de maneira adequada e
suficiente este outro pensar que abandona a subjetividade, foi
sem duvida dificultada pelo fato de na publicacdo de “Ser e

% Ibidem.
® STEIN. Introducdo ao pensamento de Martin Heidegger, p. 59-61.
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Tempo™, eu haver retido a terceira seccéo da primeira parte,
“Tempo e Ser”. Aqui o todo se inverte. A seccdo
problemética foi retirada, porque o dizer desta viravolta
fracassou e ndo teve sucesso com 0 auxilio da linguagem da
Metafisica. A conferéncia “Sobre a esséncia da verdade”
(...), oferece uma certa perspectiva sobre o pensamento da
viravolta de “Ser e Tempo” para “Tempo e Ser”. Essa
viravolta ndo € uma mudanca do ponto de vista de “Ser e
Tempo™’; mas hesta viravolta o pensar ousado alcanca o lugar
do &mbito a partir do qual “Ser e Tempo” foi compreendido,
e na verdade, compreendido a partir da experiéncia
fundamental do esquecimento do ser.*

8. Os anos de fracasso e 0 “novo comego”

Nas duas décadas entre “Ser e Tempo” e o final da segunda
guerra mundial, Heidegger torna-se uma das personalidades mais
geniais, influentes e enigmaticas da Alemanha. Era um intelectual
gue agia e se portava como um “camponés’, em um contexto
universitario, marcado por estruturas conservadoras, um génio da
filosofia que, para faar sobre as contradicbes de seu tempo,
interpretava textos de 25 séculos atras, e que ndo aceitava ser
“enguadrado” em nenhuma das correntes filosoficas de sua época.

Dizer que ele queria“mudar o mundo”, através da filosofia,
talvez ndo fosse uma loucura, mas como nd temos como
fundamentar tal afirmagdo, podemos dizer apenas que se tratava de
um filésofo que sonhava em ver “seu pensar acontecer”.
Provavelmente, tenha sido esta a causa de um engajamento politico
t&0 desastroso e frustrante ao proprio Heidegger.

Depois de seu fiasco na reitoria de Freilburg em 1934,
enquanto membro do partido nazista, Heidegger, que agora estava
entre os “grandes’ da filosofia, percebera que seu jeito de pensar e
gue sua filosofia estavam na verdade muito distantes da realidade
naguela época. Em decorréncia disso, 0s anos quarenta lhe seréo de
uma profunda crise pessoal, ndo sO pela destruicdo da Alemanha e
por seu julgamento politico, mas sobretudo pelo que a guerra e a
Alemanha agora significavam para ele, eram a consumagado daquilo
gue com suafilosofia ele sonhava em mudar e fracassara.

Suas conferéncias falavam contra a metafisica e contra a
objetivagdo, mas este era justamente o caminho que seguia a
Alemanha que acabaria na guerra. Para aquela época, 0 pensar de

“ HEIDEGGER. Sobre o Humanismo, p. 156.
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Heidegger era esguizofrénico, seu fracasso na reitoria mostrou isso,
sua mensagem chegara cedo demais, e possivelmente muito
confiante para uma humanidade que ainda tinha de viver uma
guerra.

Em 1935, faz sua primeira conferéncia sobre o poeta
alem&o Holderlin este terd uma influéncia decisiva em seu pensar.
Mas o que este filosofo com sensacdo de fracasso, procurava
naguela poesia? “O poeta da coisa alemd, o poeta que dominou a
forca da poesia; parteiro de novos deuses, caminhante de fronteiras
e grande fracassado — era assim que viam Holderlin, e Heldegger
ligou-se aisso”.*

A “destruicdo da metafisica’, anunciada em “Ser e Tempo”,
tem um ponto de consumacéo. Para ele a filosofia de Friedrich
Nietzsche é a consumac&o da metafisica. “Deus estd morto”; este é
para Heidegger o ultimo grito da metafisica. Em Nietzsche a
metafisica engole a S mesma em seu préprio esquecimento, na
formado niilismo. Pois, foi Nietzsche quem

viu no dudismo, na dudidade mundo sensivel —
suprasensivel, o niilismo enquanto desde Platédo o mundo das
idéias, do invisivdl era o decisivo. Mas Nietzsche
simplesmente inverte os valores mais atos do platonismo e
os substitui pelos valores da vida. Nietzsche eleva ao seu
trono a animalidade contra a racionalidade que dominara
durante dois milénios. Mas esta inversio ainda se movimenta
na prépria metafisica, e como tal ndo problematiza a
metafisica como um todo.*

Com Nietzsche, ele vai as raizes mais profundas da
metafisica, e encontra no niilismo a perfeita consumacdo do
esquecimento do ser. Se Deus estd morto, 0 homem esta assim
abandonado sem sentido, em meio aos entes. Heidegger néo
encontra em Nietzsche a superacdo desta objetivagdo da vida
humana no pensar metafisico, por isso, desde Nietzsche seu pensar
ter& que dar um passo de volta em sua “trilha’, afim de reencontrar
as raizes do pensamento e, sobretudo, recomecar a partir delas.

Este “novo comego” sd pode acontecer mediante um pensar
gue sgja mais originario do que a metafisica. Para Heidegger, este
pensar sO pode emergir de uma linguagem que fale mais
originariamente que a metafisica, esta serd a poesia de Holderlin.

41 SAFRANSKI. Heidegger: Um mestre da Alemanha entre o bem e o mal, p. 336.
2 STEIN. Introdug&o ao pensamento de Martin Heidegger, p. 81.
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Tratar-se-a de um pensar, que tera de falar a uma humanidade que
se encontra naindigéncia, pois,

de um lado falta o Deus, e de outro falta o ser (...), chegamos
tarde demais para o Deus que era valorizado na metafisica,
porque de certo modo morreu, como diz Nietzsche. Mas, de
outro lado, n6s também chegamos cedo demais para o ser,
porque ele esta comegando a ser colocado.*®

Isto significa que 0 mundo contemporaneo se encontra em
uma condicao desértica, “o deserto da técnica”, a plena objetivacdo
do mundo, da natureza, do ser humano. Heidegger experimenta
essa condicdo no desenvolvimento aleméo dos anos 30, e sobretudo
em sua consequéncia mais brutal que foi a guerra dos anos 40.
Segundo €ele, a técnica sO foi possivel, porque a metafisica se
esgueceu do ser e, por isso, pode produzir um pensamento sob o
deserto, o deserto do esquecimento. Sua intencéo é fazer com que a
voz de Hdlderlin ressoe no eco de Nietzsche, se este proclamou a
morte de Deus,

Holderlin canta a verdade como sagrado, como o elemento
divino, num momento em que ainda ressoa 0 grito de
Nietzsche (..). A auséncia de Deus é fruto do
desaparecimento do espaco de sua manifestacdo que é o
espaco do ser; (...) Deus ndo se torna manifestavel, porque o

ser esta esquecido.*

A rigidez da metafisica enquadrou até mesmo Deus e sua
manifestacdo. Este “ateismo” que agui se mostra, ndo se trata em
um primeiro momento de negar a Deus, mas de constatar a
impossibilidade de sua presenca no modo de pensar objetificador
da técnica. Assim sendo, 0 que O pensar precisa encontrar, € um
NoVo espaco para o ser, que Holderlin chamou de sagrado.

O sagrado é aquilo em que o poeta envolve a vinda do Deus
(...). O sagrado é o mesmo que a verdade, 0 mesmo que
acontecimento — apropriacdo, € o proprio ser (...). Assim, o
poeta funda poéticamente, a morada permanente do homem
no outro comego.*

“3 STEIN. Introdugo ao pensamento de Martin Heidegger, p. 93.
“ |bidem, p. 96-97.
S Ibidem, p. 97.

86 Raz&o e Fé, Pelotas, 12(1): 7-38, Jan.-Jun./2010



Quem é Martin Heidegger

Esse “poeticamente™, diz respeito a0 novo COmego, ao
NOVO pensar e por conseguéncia a uma nova linguagem que diz a
verdade do ser mais originariamente que a metafisica. A partir
deste pensar

Heidegger tenta descobrir no homem o lugar em que o ser se
manifesta. A definicio que ele dard de homem,
evidentemente € uma definicdo tedrica, que devera ser
captada no seu acontecer, mais vivo, mais existencia: “O
homem é o ser que compreende o ser.*®

Na era da técnica, Heidegger trabalha arduamente por uma
filosofia que supere a metafisica e reencontre o sentido da
existéncia humana. O esforco de “Ser e Tempo”, foi para
reencontrar a relagdo origin&ria que a metafisica ndo pensou, 0
esfor¢o do “segundo Heidegger”, serd o de desenvolver um novo
pensamento a partir do encontro com o impensado.

Com a guerra, a Alemanha prova ser “a mais cartesiana das
nacoes’, e por isso, ele sente seu pensar cada vez mais distante de
sua realidade concreta, tanto académica como politica. Ele agora é
um filésofo solitario, a grande vencedora da guerra foi a economia
da maquinagdo, esta conseguiu aniquilar o ser humano, tornando-o
um objeto material.

9. A carta “Sobre o Humanismo”

A década de 1935-45 serd o periodo de Nietzsche, Heraclito
e Parménides. Nos anos 40 surgem suas interpretacOes sobre
Nietzsche, desde o qual seu pensar pode dar “o0 passo de volta”.
Isto significa, voltar as origens daquilo que desmoronava com a
guerra, o Ocidente. Enquanto a humanidade ocidental se afundava
na guerra, Heidegger mergulhava solitario na busca das origens.

Depois do fuhrer e da destruicéo da guerra, o que sobrou do
aleméo? O contexto interno da Alemanha era para Heidegger uma
casa destruida. Os sentimentos comuns eram: a melancolia, a
anglstia e o desespero, provenientes da inatividade e da
perplexidade de um povo que havia ressurgido das cinzas com seu
fuhrer, mas que agora se encontra afundado na poeira dos
escombros. Heidegger sente que € preciso recomegar, mas de onde?
A utopia nacional-socialista desaba com a guerra, e a Alemanha
sem rumo junta os pedacos de uma destrui¢do que ela ndo sabe nem
qual foi a causa. Esta € a resposta gque a filosofia precisa encontrar,

4 STEIN. Introdugéo ao pensamento de Martin Heidegger, p. 94.
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e juntamente com ela capinar a trilha do novo comego. Mas antes,
Heidegger anda tem de enfrentar o julgamento por seu
envolvimento com o partido de Hitler, e superar um dos piores
episodios de suavida, a proibicéo de ensinar.

Na Europa devastada pela guerra, eclodem de maneira
vibrante as questdes humanistas. Tratase de um “grito” pelo
resgate dos valores humanos, esquecidos pela “sociedade da
técnica” que quase destruiu o0 mundo com a guerra. A maior
evidéncia deste movimento serd a filosofia existencialista de Jean
Paul Sartre. Na historica conferéncia de 29 de outubro de 1945, o
filosofo francés respondera pelo destino do humanismo, a uma
Europa marcada pela barbarie e pela desumanidade. Sua resposta
seraque

valores humanistas nos quais podemos confiar, porque
aparentemente estdo firmemente instalados em nossa
civilizagdo ndo existem. Apenas existem, se a cada vez 0s
inventamos na hora da decisio e os fazemos reais.
Existencialismo coloca o ser humano diante dessa liberdade
e da responsabilidade que se ligaa ela (...) a acdo € a Unica
coisa gque permite ao homem viver; um ser humano se engaja
em sua vida, desenha seu rosto, e além disso nada existe.”’

Nesse periodo, também Heidegger havia-se tornado um
entusiasta do pensamento de Sartre. Ambos chegaram a trocar
correspondéncias, embora nunca conseguiram redizar este que
seria um encontro histérico para filosofia. O humanismo também
tornara-se pauta de outros pensadores, de modo especial da
filosofia crista nas figuras de Gabriel Marcel e Romano Guardini, e
mais cedo ou mais tarde teria que se tornar pauta também do pensar
de Heidegger.

Justamente por um francés, Heidegger € levado a abordar
este tema tdo caro a filosofia naguele momento, pelo jovem
pensador Jean Beaufret. Este,

conforme relato proprio, teve a sua experiéncia de Heidegger
exatamente a 4 de junho de 1944, dia da invasdo aiada na
Normandia: pela primeira vez ele o compreenderal (...
Quando os franceses invadiram Freiburg, Beaufret mandou
uma carta arrebatada a Heidegger, através de um oficial.
“Sim, com o senhor é a prépria filosofia que se liberta,

47 SAFRANSKI. Heidegger: Um mestre da Alemanha entre o bem e o mal, p. 417-418.
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determinada, de qualquer trivialidade, e se reveste do
essencia da sua dignidade.®®

Apbs uma visita de Beaufret a Heidegger em Freiburg, os
dois consolidam uma amizade cuja primeira consequéncia foi o
texto “Sobre o Humanismo”, que o pensador alemdo escreve em
forma de carta a Beaufret, motivado pela pergunta que este |he
fizera: Como tornar a dar sentido a palavra humanismo?

Estando proibido de lecionar, Heidegger tornara-se agora
um pensador “independente”, responde com satisfacdo a
interrogacdo de seu novo amigo. Vé nela, ndo sd uma oportunidade
de dar respostas as angUstias de seu tempo, mas também de
responder sobre seu proprio pensar. Este texto,

age como um documento daquela perplexidade (...),
Heidegger procura o comeco do terrivel fim, ndo em Adao e
Eva, nem em Odisseu como na “Dialética do lluminismo” de
Adorno/Horkheimer (...), mas igualmente em uma nebulosa
época antiga, em Plat8o e seus sucessores™®.

Aqui, ele esta sendo convocado a falar sobre o humanismo
em um contraponto com a sociedade da técnica. Mas, é sabido que
sua “trilha’ na filosofia pretende, antes de tudo, atingir um pensar
mais origin&rio do que o pensar metafisico, que segundo €ele é a
base deste “mundo da técnica’. Neste sentido, o texto “Sobre o
Humanismo”, trata-se de um

documento de “intensificada continuacdo” e ao0 mesmo
tempo uma contabilidade em causa prépria (...) como
tentativa de recapitular seu préprio pensar e determinar seu
lugar atual, como abertura de um horizonte onde se
visualizam certos problemas da vida em nossa civilizagéo —
Vvisto assim, esse texto € um documento grandioso e também
eficiente da trajetdria intelectual de Heidegger. Além disso,
j& esté presente toda a fil osofia heideggeriana posterior. >

Enquanto Sartre apresentava seu existenciaismo como
sendo um “novo humanismo”, Heidegger diz que o problema é
justamente o humanismo. Se este ndo pensar para aém de s
préprio, permanecerd mantendo-se no mesmo desamparo
metafisico, em que se encontra no deserto da técnica. O pensador

48 SAFRANSKI. Heidegger: Um mestre da Alemanha entre o bem e o mal, p. 416.
9 |bidem, p. 425.
% SAFRANSKI. Heidegger: Um mestre da Alemanha entre o bem e o mal, p. 425-426.
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alemdo quer superar 0 pensamento técnico, mostrando suas raizes
gue se encontram na tékhne grega, e desde ai demonstrar que a
causa da perda de sentido do humano, esta exatamente neste pensar
gue, destituido de sua esséncia, caiu no dominio do Util. Heidegger
precisa mostrar que o0 pensar ja possui suficiente engajamento
preocupando-se consigo mesmo. Isto ele o faz, demonstrando que a
intencdo origina de todo pensar, era 0 problema do ser. Com a
andlise do Dasein, Heidegger abre caminho em busca da
experiéncia do ser. Contudo, a linguagem metafisica impede-o de
mergulhar em sua intencdo mais importante. Por isso, ele precisa,
agora, que sua motivacdo origindria se abstraia da linguagem
cientifica, é neste sentido que ele passa a escrever existéncia como
ec-sisténcia.

No texto “Sobre 0 Humanismo”, ele quer mostrar que néo é
possivel dar sentido ao humanismo, enquanto se pensar ao modo da
metafisica, pois, este pensar ja esta destituido de sentido, do sentido
do ser. Por isso, faz-se necessario levar 0 pensar novamente a sua
esséncia na proximidade da verdade do ser. Somente desde esta
proximidade consegue-se pensar 0 homem como Dasein, sua
esséncia como ec-sisténcia. Em outras palavras, sO é possivel dar
novamente sentido a vida humana, na sociedade da técnica,
pensando mais originariamente que a metafisica, origem do
pensamento técnico, e isto significa levar o pensar novamente para
junto do ser. Portanto, o pensar reconduzido a sua esséncia, devera
deixar acontecer 0 desvelamento do ser em sua verdade, ou sgja,
precisard atentar ao lugar deste desvelamento do Dasein, 0 ser
humano ec-sistente.

A quantidade de paginas deste texto, relativamente
pegueno, ndo condiz em nada com sua grandeza e importancia.
Este texto, ndo é apenas uma peca chave, para caminharmos nas
“trilhas’ da filosofia de Heidegger, mas é sobretudo uma janela
desde a qual podemos visualizar 0 pensamento de Heidegger em
seu contexto na histéria da filosofia. Nele, estd manifesto o cerne
deste grandioso pensamento, que desde de “Ser e Tempo” sonhara
em revolucionar afilosofia.

Na carta a Beaufret, o filosofo ademéo expressa de maneira
genuinamente heideggeriana, sua intencdo fundamental desde a
publicacdo de sua grande obra, mas que ndo pOde expressar
plenamente em “Ser e Tempo”, porque como ele mesmo diz, em
1927 seu pensar ainda ndo havia amadurecido o suficiente para
além da linguagem metafisica. Neste sentido, que na carta “Sobre o
Humanismo” se encontra “todo” Heidegger, pois, nela ele nédo
apenas “fala’ sobre humanismo, mas mostra 0 seu pensar para o
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mundo, de uma maneira como nunca antes o fizera, ao mesmo
tempo em que langa as bases de um pensar que ndo emergira mais
das relacdes académicas da universidade, onde ele fora proibido de
ensinar, mas que sera fruto do cotidiano de um “camponés’, que
agora declara “eu sou apenas um fildsofo”, e na verdade mais
precisamente, ele nem quer isso, quer ser “sé” um pensador”, > que
com a postura de seu mestre Heraclito, quer fazer surgir do
cotidiano a verdade que ali se desvela.

Com este modo de fazer filosofia, que

desde as encostas da floresta negra, “onde a vida parece
dormir”, projetou-se, como um bloco erratico, no fluxo
imprevisivel da era atbmica, a consténcia percutante de um
pensamento a procura do ch&o primeiro do destino do
ocidente (...). Heidegger avanca os sinais de nosso tempo, no
passo de volta as nossas raizes (..) revela nossas
possibilidades escondidas no horizonte oculto da tradic&o.
Acolhendo na meditagcdo o que foi pensado, preparamos o
ambito do que ainda deve ser pensado.>

Concluséao

Podemos concluir que uma caracteristica nuclear do
pensamento heideggeriano € a abertura de horizontes. Se olharmos
atentamente sua biografia, podemos perceber que sua obra emerge
da inquietacdo, suscitada em seu pensar por questdes que remetiam
a um “confronto” ndo apenas com a tradicdo do pensamento
ocidental, mas também com sua prépria vida. Heidegger
interpretou os grandes enigmas da histéria do pensamento, trazendo
consigo os “acontecimentos’ de sua histéria concreta. Quando esta
“histéria concreta’ tornou-se o objeto principa do seu pensar, foi a
luz datradicéo do pensamento que ele se voltou, para compreender
ahistéria, avidaeas proprio.

O pensamento de Heidegger € fruto deste didlogo constante
entre pensar, tradicdo, vida e realidade, numa incansavel busca por
aquilo que o homem ocidental deixou no esquecimento — o sentido
do ser — da vida e da historia. E voltando-se a existéncia concreta
do homem histérico que o0 pensar pode re-encontrar-se com 0
sentido e superar a técnica. Este € um dos horizontes a que
Heidegger conduz seu pensamento. Néo traz solugdes acabadas. Ao

L SAFRANSKI. Heidegger: Um mestre da Alemanha entre o bem e o mal, p. 425.
52 STEIN. Introdugéo ao pensamento de Martin Heidegger, p. 7.
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contrario, tenta superélas através de um pensar dinamico e
interrogativo que abre novos horizontes para que o homem
compreenda-se na histéria. Por isso, €le tanto criticou as
metafisicas que queriam dar ao homem uma esséncia acabada sobre
Si e sobre a historia. Seu pensar ambicionava “abrir os olhos’” do
homem contemporéaneo para a temporalidade de sua existéncia.
Esta perspectiva fez de Heidegger um pensador “esquizofrénico”
para a Alemanha de seu tempo, a chance de uma reconstrugéo
guando “o humano entrou em crise’, a possibilidade de um pensar
diferente quando a filosofia ja ndo conseguir responder as “crises’
de seu tempo.

Abstract: This article is a presentation of biographical aspects and the
thought of Martin Heidegger, German philosopher Century. XX. it
Attempts to relate the two fields in order to understand the author's
thinking in its construction, as well as its importance to the history of
contemporary thought. The article discusses Heidegger's life since
childhood, exposing his encounters with the issues most relevant to
philosophy, his criticism of Western thought and the solutions that the
author presents.

Keywords: Thinking; meaning and Human.
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